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वक्तव्य 
'सर्वस्य लोचन शास्त्र यस्य नास्व्यन्ध एवं सः ।! 
मनीषियों का कथन है कि हिये की श्ँखों के लिए दशनशासत्र अ्रमृताञ्नन का 
काम करता है। वे यहाँ तक कह गये हैं कि संयत चित्त से दर्शनशासत्र का अध्ययन- 


मनन करते रहने से आत्मद्शन होता है और आत्मद्शन होने पर अखिल 
बनह्यणड-रहस्य प्रत्यज्ञ हो जाता है। जिस दशनशासत्र की ऐसी श्रमोघ शक्ति 


ब्तलाई गई है, वह सारा-का-सारा संस्कृत-माषा में है। संस्कृत में पारज्ञत हुए बिना _ 


दशनशाखस्र का अनुशीलन और रह्स्योद्घाटन सम्भव नहीं है । 

दुर्भाग्यवश, श्राज बहुत ह्वी कम लोगों को संस्कृत का पर्याप्त ज्ञान है | दशन का 
गूढ मर्म समझने और अ्रसंस्कृतज्ञ को सुबोध रीति से समस्ाने की यथेष्ट क्षमता 
रखनेवाले संस्कृतश॒ तो हिन्दी-संसार में सम्मवतः कनिष्ठिकाधिष्ठित ही होंगे । 
थ्रतः, दशनशाखस््र के निष्णात विद्वानों का यह कर्तव्य है कि वे स्वदेश में सब्रसे अधिक 
प्रचलित ओर सबतोडधिक लोकप्रिय भाषा हिन्दी में दशनशास्त्र के तथ्यों को प्रकाशित 
करने के लिए उसका हृदय-पटल खोलकर रख दें, जिससे इस देश की जनता में जो 
.. स्वभावतः दाशंनिक रुचि है; उसका परिष्कार और परितोष हो । 
पा इस पुस्तक के पडदशनाचाय लेखक द्रे अपने उसी कत्तंव्य का पालन किया दे । 


... अरब उनकी सफलता-असफलता का विचार दर्शनशार्तरियों को करना है। 


हम स्वयं दशनशासत्र का ककहरा भी नहीं जानते, इसलिए पुस्तक के 
. गुण-दोष के सम्बन्ध में कुछ भी लिखने के अधिकारी नहीं हैं। जो पाठक 


४ दशनानुरागी श्रथवा जो दशनशासत्री हैं, वे ही इसकी विशेषताओं और त्रुटियों को 
.. परख सकते हैं | द 


पी यों तो, शास्त्र किसी के भ्रभिकार में नहों होता । उसे मुद्ठी में कर ढैेना सहज काम 
... नहीं है। गोस्वामी तुलसीदास ने !,«वाव रामचन्द्र के भीमुख से कहवाया है-- 
..._ 'पासत्र सुचिन्तित पुनि-पुनि देखिश्र 
भूप सुसेवित बस नहिं क्ेखिश्र 


का 


जुबती रू:सत्र तपति बस नाहीं। [ अरण्यकाण्ड ] 


है अतएब, लेखक ने जो कुछ लिखने का प्रयास किया है, वह कहाँ तक 
. शाख्रसज्ञत और सुधीनतम्मत है, इसका विचार अ्रधिकारी सजन ही कर सकेंगे। 
स्वयं लेखक ने भी श्रपने प्राक्रथन में रकद्धदत्य सजनों से पुस्तकगत दोषों के सम्बन्ध में... 
.. स्पष्ट निवेदन किया दै। हा कण 
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क्‍ ( ख्र॒ ) 

. हिन्दी में दाशनिक साहित्य का अभाव नहीं है। कई अधिकारी दाशनिर्का ने 
श्रच्छी पुस्तकें लिखी हैं। दाशनिक विचारों के प्रचारक ओर पोषक कुछ पत्र भी 
निकलते हैं। संस्कृतश विद्वानों ने भी हिन्दी में दाशॉनक विप्र्यां की सरल्तास 
समसाने का स्तुत्य प्रयल्ल किया है। हम नहीं कह सकते कि अ्रब तक के प्रकाशित 
एतद्विषयक ग्रन्थों में इस घुस्तक का कैसा स्थान होगा। किन्तु, पुस्तक पढ़े छुकने पर 
ऐसी धारणा का उत्पन्न होना विस्मथजनक नहीं कि अनेक सुन्दर पुस्तकों के रहते हुए 
भी इसने हिन्दी के एक श्रभाव की पूत्ति की है द 

लेखक महोदय अपनी इसी पुस्तक द्वारा हिन्दी-संसार में सवप्रथम पदापण 
कर रहे हैं। अतः, हिन्दी-पाठकों की जानकारी के लिए उनका संज्ञषित परिचय यहाँ 
दे देना आवश्यक प्रतीत होता है | 

पणिडितजी का शुभजन्म भिदहार-राज्य के शाहाबाद जिले में, विक्रमाब्द १६४२ * 
हुआ था | इस समय आपकी अवस्था ७३ वर्ष की है। बाल्यावस्था में आपने शअ्रपने 
पूज्य पिता पं० रामजीवन पाठक और सेंमरिया-आ्रास-निवासी पं० हरगोविन्द पाण्डेय स 
संस्कृत की अारम्मिक शिक्षा पाई थी | 


युवावस्था में अपने पिताभी के ग्रुद बिनगाँवा-प्राम-निवासी पं० दरिप्रसाद 


त्रिपाठी से और उसके बाद उन्हीं के चचेरे भाई तथा उस समय के प्रकाण्श नैयायिक दी 
पं० शिवप्रधादजी से आपको संस्कृत की उच्च शिक्षा मिली । उक्त नैयायिकजी से आपको... 


टीका-्ग्रन्थों के पढ़ने में विशेष सहायता प्राप्त हुई । 

आमीण पाठशालाशों की शिक्षा के बाद आप आरा-नगर के सुप्रसिद् शाजा चाय 
_ पं» गशपति मिश्र के पास पढ़ने के लिए गये। महामहोपाध्याय पूं० सकलनारायणशर्मा 
उक्त मिश्रजी के ही प्रथम शिष्य थे | है. 


 आरा-नगर में पारिडत्य प्राप्त कर आप काशी चले गये। वहाँ के स्वनामघन्य 
विद्वान महामहोपाध्याय पं० गज्ञाघर शास्त्री ओर पं० शिवकुमार शास्रों से झापने 


..._ययेष्ट विद्या अर्जित की। काशी के तात्कालिक संस्कृतज्ञ-समाज में अपने दुराग्रह-शुन्य 


... शाख्रार्थ के लिए आप विशेष प्रसिद्ध ये | 
.. पटना की परिडत-मण्डली के शिरोभूषण वृद्धवस्िष्ठ श्राचाय परिह्चत हरिशह्वर 


.... पास्डेयजी को आप भी गुरुस्थानीय मानते हैं, जिनके सतत सत्सज्ञ और प्रसाक से 
..... आपकी शास्त्रीय उपलब्धियाँ सनाथ हुई हैं। इसका संकेत आपने अपने प्राक्पन के 
... अन्त में कर दिया है। 


.... और तीररे में आपके स्वतन्त्र विचार व्यक्त हुए हैं । 





थ्राप विद्वार-संस्कृत-एसोसियेशन की कॉंसिल के सदस्य हैं। इस समय हब हे 










क्त प्रथम दो निबन्ध पिह्यर-संस्कृत-समिति से पुरस्कृत हो चुके हैं... 
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( ग॒) 
आपने संस्कृत म॑ दशन-तिद्वान्त-मज्जूबरा, बोददशन, चार्वाक-दश न, रामानुज- 


दशन, वेदान्त-दशन आदि पुस्तकें लिखी हैं, जो अबतक श्रप्रकाशित हैं | उक्त मण्जूधा में 
११०० कछोक हैं। ये पुस्तक जब प्रकाशित होंगी, तमी आपकी दाशनिकता का यथाथ 


ज्ञान प्राप्त हो सकेगा | 


पुस्तक की पाण्डुलिपि का सम्पादन हो चुकने पर आपने पुनः दुबारा पूरी 
पुस्तक को नये सिरे से लिख डाला | पुस्तक में प्रयुक्त पारिभाषिक शब्दों के सरलाथ भी 
लिख डाले, जो परिशिष्ट में द्रष्टब्य हैं। दूसरी बार शास्त्रीय पद्धति से संस्कार करके 
आने पुस्तक का कायाकल्प कर दिया। कहाँ आपका जराजजर शरीर और कहाँ 
विशुद्ध संस्क्षतज्ञ होकर भी दुरूह विषय को हिन्दी में लिखने का कठोर परिश्रम, आधुनिक 
युग के लिए यह एक शआ्रादश ही है । 


आशा! है कि पाठकजी की पुस्तक को पाठक पसन्द करेंगे। 


श्रीकृष्णजन्माष्मी शिवपूजनसहाय 
शकादू १८८० (पंचालक) 





प्रन्थकार का प्राकथन 


इत्येतच्छू तिशाखसारनिचर्य संगुह्य.. यत्तान्मया 
संक्षेपेण निदर्शितं निजमनस्तोषाय बोधाय च। 
सार॑ं आह्यमपास्य फल्गु सुधिया ध्यानेन वे पश्यता 
: आरकाँज्षा यदि सवशाख्रविषये व्युत्पत्तिमाप्तुं भवेत्‌ ॥ 
--अन्थकत्तः . 


मुझे स्वाध्याय-काल में ही हिन्दी की पत्र-पत्रिकाश्रों में प्रकाशित कुछ दाशनिक 
लेखों को देखने का सौभाग्य प्राप्त हुआ था। उसी समय मन में यह बिचार 
उत्पन्न हुआ कि हिन्दी में भी संस्कृत के दाशनिक ग्रन्थों के अनुसार कोई सुबोध प्र 
लिखा जाय, जो बहुजनहिताय हो | 

संयोगवश मित्रवर पं० बलदेव उपाध्यायजी की “भारतीय दर्शन? नामक पुस्तक 
देखने का श्रवचर मिला। यह पुस्तक यद्यपि विद्धत्तापूर्ण है, तथापि इसपें नवीनता 
और ऐतिहासिक विषयों पर जितना ध्यान दिया गया है, उतना यदि मूल सिद्धान्तों के 
. विश्लेषण पर भी ध्यान दिया गया द्ोता, तो संस्कृतज्ञ दाशनिकों श्रोर संस्कृत 
. न जाननेवाले हिन्दी-पाठकों के लिए अत्यन्त उपयोगी होती | 


पत्र-पत्रिकाओं में प्रकाशित कुछ दाशनिक लेखों के देखने से मेरी यह 
घारणा हुईं कि कुछ ऐसे अनधिकारी व्यक्ति भी दाशनिक लेख लिखने का प्रयत्न करते हैं 
. जिन्होंने मल दशन-पग्रन्थों को भली भाँति देखा तक नहीं है। एक बड़े विद्वान्‌ का 
'खण्डनखण्डखाद्य' पर बहिरज्ञ समालोचनात्मक विचार भी मुझे पढ़ने को मिला 
. जिससे भी उक्त धारणा की विशेष पुष्टि हुईं। इससे यह भी प्रतीत हुआ कि बहुत-से 
बुद्धिमान्‌ उत्साही लेखक भी संस्क्ृत के ज्ञान की न्यूनता के कारण दुरूद मृलगन्थों को 
देखने का कष्ट भी नहीं करते, केवल पत्न-पत्रिकाओं में प्रकाशित लेखों श्रोर हिन्दी की 
. अधूरी दाशनिक पुस्तकों के आधार पर अ्रसम्बद्ध बातें लिख देते हैं। अ्रत;, मेंने ऐसा 
. विचार किया कि संस्कृत के मननीय मृल्लअ्रन्थों के गूढ सिद्धान्तों का पू्ण ज्ञान 
. हिन्दी-भाषा के द्वारा भी कराया जाय, तो हिन्दी-पाठकों को दाशनिक रहस्थों का _ 
. वास्तविक ज्ञान प्राप्त हो सकता हे । बा ः 
मेरे बिचार से दाशंनिक प्रन्थ लिखने में ऐतिहासिक या घामिक विषयों का 
. विवेचन उतना उपयुक्त नहीं होता, जितना दाशनिक तत्वों का विशद्‌ विवेचन । 
. यही सोचकर मैंने संस्कृत-प्रन्थों के आधार पर भारतीय दशनों के मूल सिद्धान्तों का 
- स्पष्ट, पूर्ण और विशद विवेचन करने के लिए यह पुस्तक लिखी । जिन-जिन विषयों पर _ 
दाशनिकों में मतभेद है और जिन-जिन विषयों पर एकवाक्यता है, तथा ऐसे विशेष 





लता 


( च॑ ) 


विषय, जिनपर सब्र दर्शनकारों ने समस्वयात्मक विचार प्रकट किये हैं, उन सभी पर + 
प्रामाणिक ठक्क से प्रकाश डाला है। द न के 
जब ग्रन्थ-लेखन का श्रीगणेश किया, तब आरम्म में बड़ी कठिनाई मालूम पढ़ । 
विशेषतः, दर्शन-शासत्र के पारिभाषिक शब्दों को हिन्दी-पाठकों के लिए सुगम बनाने क। 
चिन्ता मन में व्याप्त रही। अन्त में, स्वाध्याय से यह पता चला कि हिन्दी में भी 
दर्शन-शासत्र के पारिभाषिक शब्द अधिकतर मल रूप में ही प्रचलित हैं, नये नहीं 
गढें गये हैं: क्योंकि तद्धव श्रौर देशज शब्दों से दाशनिक तथ्यों का स्पष्टीकरण होना 
सम्भव भी नहीं है। इसलिए, मैंने संस्कृत के पारिमाषिक शब्दों को हिन्दी में म॑ 
मल रूप में ही व्यवहृत किया है और हिन्दी-पाठकों को सुविधा के लिए कठिन 
:..... पारिभाषिक शब्दों का सरलार्थ और भावार्थ पुस्तक के अन्त में दे दिया है 
....#यह पुस्तक वेदभाष्यकार सायणमाधवाचार्य-कृत 'सवं-दशन-संग्रह” के श्राधार पर 
आश्रित है। मेरे परमादरणीय पं० बासुदेव अभ्यक्भरजी ने उक्त ग्रन्थ की एक सुन्दर 
श्रौर सरल टीका लिखी है, जो बहुत उपादेय है। उससे मुझे बहुत सहायता मिली है, 
5 जिसके लिए मैं टीकाकार का ऋणी हूँ । किन्तु, मैंने टीकाकार के विचारों का कहीं-कईीं 
हा बी  खण्डन भी किया है। आशा है, मेरे खण्डनात्मक विचार सद्ददय विशेषज्ञों क॑ 
हम श्रौचित्यपूर्ण प्रतीत होंगे । 
ः ........ : मैं इस पुस्तक के लिखने में कितना सफल हुआ हूँ, इसका निणशय तो 
.. ...... विद्वान्‌ पाठकों के अधीन है। परन्तु, मेरा तो पूण विश्वास है कि इस 
पुस्तक को आधद्योपान्त ध्यान देकर पढ़ने से समस्त भारतीय दरशंनों का परिचय 
मिल जायगा | इस पुस्तक में छह दशनों के मल सिद्धान्तों का विवेचन प्रथक-पथकू 
किया रया है। सिद्धान्त की व्यवस्था करने में पूवपक्षियों की शह्लाओं का समाधान 
तत्तत्‌ दशनों के श्रनुसार ही करने की चेष्टा की गई है, जिससे उन दशनों में पूर्ण 
प्रीढि प्राप्त हो । इसके विषय-प्रवेश में आस्तिक, नास्तिक, ताकिक, भीत आदि 
._ सभी दशनों का समालोचनात्मक विचार के साथ त्तारतम्य दिखाया गया है। अतियों के 
..गूढाथ होने के कारण सम्भावित शज्लाओं के समाहित करने का पूण प्रयास किया गया है 
.. साथ ही ओऔत तत््त तथा शास्रों में वर्णित तत्तों में भेद के भान होने का कारण भी 
.... बताया गया है। मूल कारण में आरम्भवाद, संघातवाद, परिणामबाद, विवत्तंबाद 
.. आदि बादों ओर सत्ज्याति, अ्रसत्ख्याति, अन्यथाख्याति आदि छयातियों का भी पृ 
विश्लेषण किया.गया है। प्रमाणों में मतभेद, परस्पर सम्बन्ध और उनमें बाध्य-बाघक 
वे के आल्ोचन के साथ-साथ बन्च और मोज्ञ की भी पूरी व्याख्या की गई है 
: मैंने इस पुस्तक के लिखने में किसी हिन्दी-दाशनिक ग्रन्थ से सहायता न क्षेकर 


मा 
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जो संस्कृत के अन्थों में कह्टींन-कहीं न हो और मेरी अपनी कल्पना हो 
से ,जोचात ली गई है, उसका निर्देश यथास्थान कर दिया गया है 


बलपज ५ आल ट पुर पुलअसमिल- १३:६८ 
दि 5 हे हक 








हुआ हो, तो स्थान वा उद्र्ण की प्रसिद्ध तथा स्थानामाव को ही... 
कमा करेंगे। मैंने इस बात की चेष्टा की है कि इसमें कोई जा. 


( छ ) 


प्रसिद्ध विषय छूटने न पावे। 'नामलं लिख्यते किश्निह्नानपेज्षितमुच्यते”! पर भी मैंने 
विशेष ध्यान दिया है। इसमें कितने विषयों पर विचार किया गया है, यह पुस्तक 
देखने से ही मालूम होगा | जहाँ तक हो सका है, कठिन-से-कठिन विषयों को भी सरल 
भाषा में समझाने का प्रयास किया गया है। सम्भव है, मनुष्यसुलभ सहज प्रमादवश 
कहीं विपरीत भी हो गया हो, इसलिए, विज्ञ पाठकों से ज्ञमाप्रार्थी हूँ । और भी, जो दोप 
इस पुस्तक में हों, अथवा गम्भीर विषयों के समझाने के लिए उपयुक्त शब्द का कहीं 
प्रयोग न हुआ हो, तो उदार सजन तदथ मेरे अज्ञान को ही कारण समझे । 

मेरे परम आदरणीय, जिद्दार-राज्य के भूतपूब शिक्षा-मन्त्री तथा त्रिहार-राष्ट्रभाषा- 
परिषद्‌ के तात्कालिक श्रध्यक्ष आचाय बद्रीनाथ वर्मा ने इस पुस्तक कों अवश्य 
प्रकाशनीय” कहकर मेरा उत्तताह बढ़ाया था। यह पुस्तक उन्हींके प्रोत्साहन का 
सुपरिणाम है। 


छपरा-निवासी बेद्यराज पणिडत रामरक्ष पाठक, आयुरवेदाचार्य, आयुवेद 
मात्तेरड ने, जो आजकल जामनगर ( सोराष्ट्र ) में सेसट्रल अःयुवेदिक रिसच॑-इंष्टीव्य 2 के 
डायरेक्टर हैं, बार-बार हिन्दी में एक सर्वाज्षिपूर्ण दशन-ग्न्थ लिखने के लिए 
परामश दिया था तर इस पुस्तक की पाण्डुलिपि देखकर बड़ा सन्तोष प्रकट किया था | 
उनकी सम्मति से में इस कार्य में सोत्साइ अग्रसर हुआ | द 

हृत पुस्तक का आराम्मक अंश मैंने पटना-कॉलेज के संस्कृताध्यापक 
पं० चन्द्रकान्त पाण्डेय, एम्‌० ए०, व्याकरणाचाय को दिखाया था। उन्होंने बड़ी 
: प्रसन्नता प्रकट की, जिससे मेरे मन को बड़ा बल मिला और यह्द पुस्तक निर्विश्न 
समाप्त हुई । 
द हिन्दी के सुप्रसिद्ध कवि और समस्तीपुर-कॉलेज के प्रिन्सिपल श्रीकलक्टर सिह 
केसरी? ने मुझे इस पुस्तक को बिद्ार-राष्ट्रमाषा-परिषद्‌ में प्रकाशनाथ देने के लिए 
विशेष उत्साहित किया। उन्हींके सुकाव के अनुसार परिषद्‌ के अधिकारियों से यह 


.. पुस्तक दिखाने का प्रयत्न किया 


है मोतिहारी-कॉलेज के संस्कृत-हिन्दी-अ्रध्यापक पं॑० गिरिजादत्त त्रिपाठी, एमू० ए०, 
. व्याकरण-न्यायाचार्थ तथा उनके श्राता पं» दुर्गादत्त त्रिपाठी, काव्यतीथ, हिन्दी-विशारद 
.. समय-समय पर मुझे सलाह देते रहे कि हिन्दी में दशनशास्त्र-सम्बन्धी कोई ऐसी 
.. पुस्तक लिखिए, जो केवल संस्कृत के मृूल्लग्रन्थों पर श्राधुत हो। उन दोनों की 
.. सलाह से भी मेरा मन इस दिशा में प्रवृत्त हुआ । का 
.. मेरे गाँव के ज्ञत्रियकुमार भीरामप्रवेश सिंह तथा मेरे अन्तरज्ञ-वर्ग के 


_पं० वेणीप्रसाद मिश्र एवं पं० गौतम पाण्डेय ऐसी पुस्तक के लिखने के लिए अदनिश 


प्रेरणा तथा श्रापेज्ञिक सहायता देते रद्द थे। इन तीनों स्नेहियों के निरन्तर उकसाते 


.. रहने से मैं उमज्ज के साथ बराबर इस कार्य में तत्पर रहा | जा । 


उपर्युक्त सजनों को मैं यथायोग्य द्वार्दिक आशीर्वाद और धन्यवाद देते हुए उनके 


... प्रति सादर कृतश्ञता प्रकट करता हूँ । 


व््ललेउ्टलप 
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(ज) 

यहाँ पर मैं अपने दो स्वर्गीय ह्ितिषियों का सघन्यवाद स्मरण करना अपना 
कर्तव्य समसता हूँ, जिनसे सर्वप्रथम मुके इस काय में संलम होने का सतत मिला । 
वे दोनों सजन पटना के उच्च न्यायालय के एडवोकेट थें। उनम प्रथम स्मरणय है 
श्रद्वेय श्रीलक्ष्मीनारायण सिंह, जो पटना के परम प्रसिद्ध चिकित्सक डॉ० अय्मप्रताव सिंद्र 
के पिता ये। इन्होंने संस्क्ृत-पत्रिकाश्रों में प्रकाशित मेरे दाश-नक लंखां का देखक 
यह सम्मति प्रकट की थी कि मैं उन विषयों को यदि इ्न्दी मे लिख दे, तो साधारण 
जनता का महान्‌ उपकार दोगा। इस प्रकार, स्वप्रथम ये ही मर इस काय 
प्रेक हुए। दूसरे उल्लेखनीय सजन हैं श्रीकृष्णदेवप्रसाद, जो संस्कृत के बहुत श्रच्छे 
विद्वान ये। इन्होंने भी मेरे संस्कृत-निबन्‍्धों को देखकर हिन्दी में दाशनकः विपय प२ 
प्रामाणिक पुस्तक लिखने के लिए बार-बार उत्साहित किया था। अत: में उन दाना 
महानुभावों की दिवंगत आत्मा के प्रति श्रद्धाजलि अ्रपित करता है | द 

बिहार-राज्य के समाज-शिक्षण-विभाग के उपनिर्देशक और परिषदू-सदस्य 
पं भुवनेश्वरनाथ मिश्र 'माध्व” को परिषद्‌ ने इस पुस्तक के संशोधन-सम्पादन का 
भार सौंपा था। उन्होंने इसे हिन्दी पाठकों के लिए विशेष ओघगम्य बनाया | उनेके उस 
सत्पयास के लिए. मैं उनका सादर आमार-प्रज्जीकार करता हूँ | 

श्रन्त में, अन्ते गुरु के श्रनुसार अपने पूज्य गुरु आचायप्रवर पं० इरिशइर 
पाण्डेय के श्रीचरणों का स्मरण करता हूँ । उनकी मेरे प्रति सदिच्छा, सद्भावना और 


_ सस्मेरणा बाल्यावस्था से श्राज तक एक रूप से बनी हुई है। उसोका यह फल है 


कि इस पुस्तक के लेखक होने का श्रेय मुझे प्राप्त हुआ है। उन आराष्य चरणों म 
केवल शिरोनमन के अतिरिक्त कोई भी ऐसा उपयुक्त शब्द नहीं मलता, जिसको _ 


समर्पित कर अपने को कृताथ समझे । 


बिहार-राष्ट्रभाषा-परिषद्‌ के सद्बालक-मण्डल के सदस्य भी अनेकशः धन्यवाद के 


. पात्र हैं, जिन्होंने इस पुस्तक को प्रकाशनाथ स्वीकृत कर अपनी सोदार गुणग्राहिता का 
परिचय दिया है । 


5 नात्रातीव प्रकत्ततय॑ दोषहष्टिपर सनः । 
५ 0 के दोषो ह्ाविद्यमानोंउपि त्चित्तानों प्रकाशते॥ 
का _“+डद॒यनाचायस्य 
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... बाद--काय कारण में भेदाभेद का विचार--जड-वर्ग की सृष्टि का ) | 

...... प्रयोजन--इनद्रयों की मौतिकता--इन्द्रियों का परिसाण--कर्मेनिद्रियों का _ 
.... भौतिकत्व--मन--शान--पदा्थ-विचार-चार्वाक आदि के मतसे 
2 . तत्त्व-विचार--रामानुजाचाय नुजायाय के मत में तत्व--माध्व-मत से पदाथ- 

.... विवेचन- माहेश्वर भ्रादि के मत से तत््व-विचार--्र द्वेतमत से तत्त्व- 
“कर अक .. विचार--अ्रन्धकार आ्रादि के विषय में मतभेद---बन्ध--प्रामाण्यवाद-- 
... -  भोक्ष--दर्शन-भेद में बीज--तत्त्वान्वेषण का उपयोग--तत्त्ब-ज्ञान से. 
........ मोक्ष-साधन -मारतीय दशनकार--दर्शन-तारतम्य-विचार -.आ स्तिक- 











का हे क्‍ बी आर ( अ ) 
पं । दशन-शशासत्रकारों का उद्देश्य--अ्रद्वेतमत में कर्म की श्रपेक्षा-«यृत्र- 
8 कक कार का औतत्व--भाष्यका र की प्रद त्ति--श्रुतियों का बलाइल-विचा२--- 
हे ै ...... चार अथ--आत्मसत्षात्कार-विवेचन--श्रात्मैकत्त का उपपादन-..- 
5 अब . ....... आत्म-प्रत्यज्ष का स्वरूप-पाश-विमोक का स्वरूप--आात्मस्वरूप- 
/....॒.**रएय+*॒*यि॒० सम्पत्ति-भ्रति का अथ--साम्य का उपपादन--शोका दि-राहित्य का 
का रे विचार--श्रात्म-विशान आदि में क्रम-मोक्ष में कर्म के सम्बन्ध का 
बा 2 रे निषेष- शड्डराचाय के अद्वेतदर्शन का श्रौतत्व--अ्र विद्या का विचार-- 
हा क्‍ ईश्वर और जीव--श्र ध्यास का स्वरूप--जीव श्र ईश्वर के स्वरूप--- 
क्‍ की आओ ब्रह्म में श्रुति प्रमाण की गति--बन्ध का स्वरूप--कर्म का उपयोग--- 
साक्षात्कार के साधन-- मोक्ष का तात्विक स्वरूप | 


2 न्‍्याय-दर्श न--- 


जे के प्रमाण आदि सोलह पदार्थों पर विचार--निग्रइ-स्थान---मोक्षा, 
पक 2 . अ्पवर्ग या मुक्ति-ईश्वर श्रौर उसकी सत्ता-आगम-प्रमाण से 











का वन पब मल कद व 





पक आस .. _>अंखसविदि। 





| |. वैशेषिकदशन-- द [ पृ० ० (४५४---१ ७४ 


| हम मम ... द्वव्यादि के लक्षण--गुण के भेद--द्वित्वा दि-निवृति-प्रकार-. 
। ..... पीलुपाक--पिठरपाक--विभागज-विभाग-- अर न्घ का २-विचार-.- भर भा व- 
...  विचार-<द्रब्यों का गुणबोधक चक्र | 




















. योग-दर्शन--- प० ध० १७४--२१५ ] 
हा ......_'अ्रथ! शब्द का विवेचन--योग-विवेचन--बोग और समाधि-... 
रे आत्मा की अ्रपरिणामिता--परिणाम-विवेचन--सुषुप्ति और योग-- 
मा सम्प्रज्ञात समाधि--अ्रसम्प्रशात समाधि अ्रविशद्या-विचार--तिरोभ- 


लक्षण--निरोध का उपाय--वैराग्य-लक्षण--क्रियायोंग-विशार..... 
अ्ष्टाज्योग-विवेचन- सिद्वि-चतुष्टय और प्रकृति-कैवल्य--- पुरुष-कैब ह्य--- 
योगशाञत्र के चार ब्यूह।...... द 








प्रकृति के स्वरूप का विवेचन--गुणों के स्वभावों का विचार-..- 
महत्तत्व-विवेचन--श्र इक्ना र-विचार--.सांख्यीय.._ सूष्टिक्रम-- भौतिक 
पदार्थ और तत्त--सत्‌ और अ्रसत्‌ की उत्पत्ति का बिवे चन--मूल - 
प्रकृति की त्रिगुणात्मकता--प्रकृति की प्रवृत्ति से 


























पृष्ष का मेच- 








गे + ह.॥ 
 मामाधप्ता-दुशन--- 


वेदान्त-दशन-- 


( ८ ) 


[ ४० पू० २३६--१६८ ] 

कुमा रिलभट्ट के मतानुसार अधिकरण का विवेचन--विचार 

( मीमांसा )-शास्र की प्रयोजनीयता का व्यालोचन--प्रभाकर (शुरु) के 

मतानुसार अधिकरण-स्वरूप--वेद के अपोरुषेयत्व का विचार--वेद का 

अनित्यत्व-साधन-- जा ति-विचा र---शब्द का नित्या-नित्यत्व-बिचार--- 
प्रामाण्यवाद का विवेचन | द 


[ ४० पृ० २६६--३१५ | 
ब्रह्म की जिज्ञासा तथा ब्रह्मविचार-शास्त्र की प्रयोजनीयत्ता-- 
ग्रन्थन्तात्पय-निर्णायक-निरूपण--अहम”-अनुभव के विषय का 
विवेचन--जैनदश्शन के मतानुसार श्रात्मस्वरूप-विवेचन--बौझों के 
मतानुसार आत्मस्वरूप-विवेचन--अआ्रा त्मस्वरूप-विचार-समन्वय--- 
ब्रक्ष में प्रमाण--अ्रध्यासवाद-विवेचन--अ्रस्यातिवादी मीमांसक 
(प्रभाकर) के मतानुसार अ्रध्यास-निरूपण--बौद्धमतानुसार अध्यास का 
विवेचन--नैयायिकों के मत से अध्यास-निरूपण--माया और 
ग्रविद्या में भेदामेद का विचार--अविद्या में प्रमाण--्रबिद्या में 
ग्रनुमान-प्रमाण--श्रविद्या में शब्द-प्रमाण--श्रविद्या का आशभ्रय--- 
अ्रद्देतमत में तत्व श्रोर सश्क्रि--उपसंहार | 


पारिभाषिकशब्द-विवरणिका--- .. [४० ४० ३१७--३२५ |] 


 अनुक्रमशिका--- 


[ प्रृ० पर० ३२६---३४० ] 


हा 
























































द है ह के एफरर ड़ हक 
हे 
हे 

|. 
रु] 
| 
रे न 
] 
है 2, 
० | 
भ ! 
नकृ सा 
] ्। 
पं; ५ ध 
(१६५ 
हे ५ 
हक हे ३, 
री )ं 
कि] 
हे 
न 
] | 
॥ ।] 
; । 
| |] 
। का 
* है 
है ) 
॥] ॥ 
!' 
र्‌ न्‍ 
| ४ 
८ है 
४! 
! 
4 
ह॥ 
! । । 
ः 
' 
| 








क्‍५-७ +ससप- स-कलकपपकताकप > ५फा $--रकत। 










ः मर हक 


[ 
पक 


व्यकफ अककक जिकक पक 

















57 ऑल 








>्बरकमड़नकर + 3<-- 

















रर तत्त-ज्ञान 


भारतांय दशनों में प्रत्येक की एक विशिष्ट परम्परा है। प्रत्येक दशन परम 
प्रासनज्य को प्राप्त करने के लिए एक विशिष्ट मार्ग का निर्देशन करता है। सूट्ष्म दृष्टि से 
समालोचना करने पर सर्भी दशनों का सामज्ञस्य ओर समन्वय एक परम लक्ष्य की _ 
प्राप्ति मं ही सिद हो जाता है। दसरे शब्दों में, साधन के सेद होने पर भी साध्य की 
एकता के कारण सभी दशन-शास्त्रों का तात्पयय एक ही है| धऔर, वह ऐ--निरतिशुय 
दुःख का निरवत्ति श्र निरतिशय सुख की प्राप्ति। इसी को आत्यन्तिक दुःख-निवृत्ति _ 
श्र आात्यम्तिक सुख-प्रासि भी कहते हैं .. द 
क्‍ ई/त्र के तीन भेद हैं--अाधिभौतिक, आ्रषिदेविक और आध्यात्मिक | इन 
तीनों प्रकार के दुःखों का ऐसा निश्शेष हो जाना, जिसमें दुःख के लेश की भी. 
सम्भावना ने रह जाय, निरतिशय दुःख -निवृत्ति का लक्षण है | इस प्रकार सभी तरह के 
हूँःखों से छुटकारा पाना ही समस्त दर्शानों का परम लक्ष्य है। 

अब निरतिशय सुख्त-प्रातति का क्‍या स्वरूप ४+ इसपर भी थोड़ा विचार करना 
चाहिए। निर्तिशय सुखत्याप्ति उस अवस्था का नाम है, जहाँ परम सुख की प्राप्ति 
हो जाने पर किसी प्रकार के भी सुख को अ्भिलापा नहीं रह जाय। दूसरे शब्दों में 





भारतीय दर्शन अं 


... परम सुख * मिल्ल जाने पर प्रासब्य कोई वस्तु ही नहीं रह जाती है। आत्मन्तिक सुख 


वही है, जिससे बढ़कर दसरा कोई सुख होता ही नहीं है | 


"सी परम लघध्य को--चरम-लक्ष्य, परम पुरुषाथ, मुक्ति, मोक्ष, निर्वाण, कैवल्य 
झादि अनेक विभिन्न शब्दों से ग्रभिद्वित क्रिया गया है, ओर इसी को प्रात करने के 
लिए. गआयः सभो दशनकारों ने प्रथकूप्रथक्‌ अपनी दृष्टि के अनुसार सुगम मार्ग 
बताये हैं। जीवसात्र--मनुष्य से पशु, पक्की, कीट, पतंग तक--सभी में यह सहज 
आसना रहती है कि सब्र प्रकार के दुश्खों से छुटकारा पा जाऊँ। यह अमभिलाषा 


प्राशिमात्र के हृदय में किसी-न-क्रिसी रूप में अवश्य विद्यमान रहती है, इसीलिए 





प्रत्येक प्राणी अपने शान और किया आदि के द्वारा सर्वाधिक सुख की प्राप्ति तथा... 
.. सभी प्रकार के दुःखों से निवृत्ति की चेष्टठा करता रहता है, श्रौर इस प्रथन्च का फल. 
.. प्राप्त हो जाने पर भी किसी-न-किसी प्रकार श्रधिक-से-श्रधिक सुख पाने के लिए उसकी 






चाह बनी ही 


म रहती है। इतना ही नहीं, बल्कि तृष्णा और भी बलवती होती जाती है 
यह वैपयिक सु 


सुख-साधन हमारा परम लक्ष्य नहीं, प्रत्युत तृष्णा की उपत्ति का कारण है।.. 
हससे इतना स्पष्ट है कि जबतक हमारे मन में चाह या तुष्णा-बनी हुई है, . 


.. तब्रतक इमारा श्रभाव समाप्त नहीं हुआ है । परम सुख की प्रासि के अनन्तर किसी... 
. प्रकार की चाह या तृष्णा की कर उत्पत्ति होती ही नहीं है। परमार्थ का श्रथ ही यह है कि 


है _ उस बस्तु की प्राप्ति हो जाय 





जसके पा चुकने पर पुन; किसी और वस्तु की प्राप्ति की. रा 


5335 किलो 
४०432: 


_ह्तनसमलकयल मिट 
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८ स्लिम > सपअटस+ मापन 


१ .. पड़दशन-रहस्थ 


चाह न रह जाय, और न कोई ऐसी वस्तु ही बच जाय, जिसके लिए इच्छा उसन्न दी ! 


इसी को निरतिशय सुख या निरतिशय दुःख की निवृत्ति कहते # । 


.. अब यहाँ प्रश्न उपस्थित होता है--इस श्रात्यन्तिक सुख का ज्ञान किस प्रकार 
होता है, संसार में देखा जाता है कि शब्द, स्पश, रूप, रस, गन्ध आदि वषयिक 
सुख की पराकाष्ठा ही कहीं नहीं है। इतना ही नहीं, बह भी समझना कांदन कि 
इनमें से कौन-सा सुख श्रेष्ठ हे और कौन-सा निक्रष्ट | सुख-विशेष की उत्तमता या 


तुच्छुता का ज्ञान भोक्ता के अधीन है। भोक्ता अनन्त हैं और उनकी दृष्टियाँ भी अनन्त | 
कोई सुख किसी को अ्रच्छा लगता है, किसी को बुरा। इस प्रकार, लोकिक सुर्खा +; 


_ विषय में कुछ निश्चय करना कठिन है, तो पारलोकिक सुखों के विषय में भी कुछ 
कहना दुष्कर है । 


द!ख-निवृत्ति के सम्बन्ध में भी ठीक यही कठिनाई है | दःख-नियबृत्ति दा प्रकार को 


_ हो सकती दे--एक, वर्तमान हुःख की निवृत्ति; दूसरी, भावी हुःख की नित्ति। उसमें. 


वत्तमान दःख-निवृत्ति की अ्रपेज्ञा भावी दःख-निवृत्ति ही श्रच्छी मानी जाती है। कारण, 


._ वत्तमान दुःख की अ्रपेज्षा भावी दुःख ही प्रबल होता है। इसीलिए, भगवान्‌ 
. पतजञ्जलि ने भी कहा है--हेयं दुःखमनागतम्‌ | श्रर्थात्‌, भावी दुश्ख त्याज्य है | 
ताप्पये यह है कि अतीत दुःख तो भोग से मिबृत्त हो चुका है, बर्तमान दुःख भी 
_भुक्त हो रहा है, अ्रर्थात्‌ शरक्तपराय है। श्रतएव, श्रनागत दुःख की निवृत्ति के लिए. 
_यह्न करना ही उपयुक्त समझा जाता है। हे 

लेकिन, अनागत दुःख को निवृत्ति के लिए चिन्ता ही क्‍यों! बह तो श्री 


उलन्न ही नहीं हुआ | अनुत्यन्न शत्रु के वध के लिए कोई भी बुद्धिमान्‌ व्यक्ति यष्टा 
नहीं करता । इसका उत्तर यह है कि अ्रनागत दुःख यद्यवि वत्तमान नहीं है, तथापि 


उसका कारण तो वर्तमान ही है, अतः उसके नाश के लिए प्रयज्न कर्ना समुचित ही है 
इसलिए कि कारण-तवाश से कार्य उत्पन्न न हो। यहाँ कारण-नाश से कार्य-रूप 
. छुखख का उत्पन्न न होना ( दुःख-निवृत्ति ) ही अभीष्ठ है 


758 . निरतिशय सुख या दुःख की निवृत्ति में कारण क्या हे! 


यहाँ एक प्रश्न उठता है कि निरतिशय सुख या दुख की निवृत्ति का शान 


। नहीं होता, तो उसके मानने की श्रावश्यकता ही क्या है ! कारण, जिस वस्तु को सत्ता 
रहती है, वह कभी किसी को अ्रवश्य उपलब्ध होती है, और निरतिशय सुख या दुःख- 
.. निवृत्ति को उपलब्धि किसी को कभी नहीं होती, इसलिए उसको न मानना ही समुचित. 
... प्रतीत होता है। यदि कहें कि अ्रहृष्ट पारलौकिक सुख निरतिशय द्वोता है, बह भी 
.... युक्त नहीं है, कारण यह कि लोक में जितने प्रकार के सुख देखे जाते हैं, सब 

.... सातिशय' ही हैं, इस साइचय से अहृष्ट सुख भी सातिशय ही होगा, इस अनुमान से भी. 
.. यही सिद्ध होता है कि निरतिशय सुख या दुःख-निबृत्ति कोई पदार्थ नहीं हैं जब 
इसका समाधान यह है कि जिस अनुपलब्धि के बल से मिरतिशय सुख 
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१, जिससे बढ़कर भी कोई सुख है |--ले० . आम हा पा 
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भारतीय दशन झोर तत्त्व-ज्ञान के. डे 


या दुःख-निवृत्ति का अपलाप करते हैं, उठकी अनुपलब्धि कतिपय व्यक्ति को ही है, 
या व्यक्ति मात्र को ? पहला पक्ष तो कह नहीं सकते ; क्‍योंकि बहुत-सी ऐसी वस्तुएँ हैं, 
जिनकी सत्ता संसार में है, ओर वे कुछ व्यक्तियों को उपलब्ध नहीं हैं। दूसरा पक्ष भी 
युक्त नहीं होता, कारण यह है कि व्यक्ति मात्र को वे उपलब्ध नहीं हैं, यह कैसे 
जात हुआ ? क्योंकि, सबक्रे ज्ञान या श्रज्ञान का निश्रय एक मनुष्य के लिए असम्भव है | 
इस अवस्था में ऐसा कोई भी नहीं कह सकता कि निरतिशय सुख या दुःख-निवृत्ति का 
ज्ञान किसी को नहीं है | द 

: दूसरी बात यह है कि प्रत्येक प्राणी सबसे बढ़कर सुखी होना चाहता है।. 
यदि सत्से बढ़कर कोई सुख या उसका आश्रय न हो, तो उसकी इच्छा निर्विषयक 
हो जायगी, जो अनुभव-विरुद्ध हैं। यह मानी हुई बात है कि असद्‌ वल्तु की इच्छा 
नहीं होती; श्रोर सबसे बढ़कर सुख की इच्छा होती है, इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि 
उस सुख की भी सत्ता है, जिससे बढ़कर दूसरा कोई सुख नहीं है। यही बात 
दुःख-निवृत्ति भ॑ भी है | ० कार के द 

ऊपर जो कुछ हम कह आये हैं, उसका श्रभिप्राय यह है कि प्रत्येक मनुष्य 
अपने प्रात सुख की अपेक्षा अधिक सूख की अ्रमिल्लापा करता है, ओर प्राप्त दुशख- 
निवृत्ति की श्रपेक्षा अधिक दुःख-निबृत्ति चाहता है, यही स्वाभाविक स्थिति है| मोक्ष या 
अपवर्ग उठी अवस्था को कहते * हैं, जिसे प्राप्त कर लेने पर मनुष्य के लिए कोई 
अ्भिलपणीय या ग्राप्तव्य वस्तु नहीं रह जाती, जिसके लिए उसकी इच्छा या प्रयत्न हो | 
इसी अवस्था को सुख या दुःख-निबत्ति की पराक्राष्ठटा कहते हैं। श्रुतियों ने विभिन्न _ 


प्रकार से इसी अवस्थाविशेष का व्शन किया है। जेसे---सोज्श्नुते सर्वांव कामान!, 


'तोडभयं गतो भवति?, अमृतत्वञ्च गच्छति ।!” यह अ्रमृतत्व या अभयत्व परम मोक्ष की 

कामान्‌ अश्नुते! से निरतिशय सुख-प्राप्ति और 'अ्रमयं गतो मब॒ति?, अमृतत्वश् गच्छति? 
निरतिशय दुःख-निवृत्ति द्दी सूचित होती है । 
. भावी दुःख की आशइ्ा से चित्त में जो विकलता उत्तन्न होती है, उसी का. 
नाम है भय | दुःख का लेशमात्र रहने से भी भय की सम्भावना बनी रहती है, इसलिए 
सवंधा दुःख से रहित होना निरतिशय दुःख-निवृत्ति की अवस्था में ही सम्भव है। 
जन्म-मरण से उत्पन्न होनेवाला दुःख तो सपसे भयड्भर दुःख है, और इस जन्म-मरण के 
चक्कर से छूटना ही दुःख से आत्यन्तिक रूप में छूटना है। इसीलिए, श्रुतियाँ मोक्ष का ._ 
वर्णन करते समय कहती हैं---न स भूयोडमिजायते!, 'सोड्मृतत्वाय कपल्‍ते 
एक बात और विचारणीय है--यदि निरतिशय सुख की प्राप्ति और निरतिशय 

'ख की निवृत्ति में प्राणियों की स्वाभाविक प्रवृत्ति हो, तब तो ग्राणिमात्र को मुमुक्तु 


होना चाहिए । परन्तु, संसार में ऐसा देखा नहीं जाता। बिरले ही पुरुष म॒मुक्ष..... 
होते हैं। इसका समाधान यह है कि जिसे निरतिशय सुख-प्राप्ति और निरतिशय पा, 
दुःख-निवृत्ति-स्वरूप मोक्ष का ज्ञान ही नहीं है, उसकी प्रवृत्ति मोक्ष में कैसे हो सकती है ! 


क्योंकि, ज्ञात सुख के लिए ही प्रवृत्ति होना सवतन्त्रसिद्ध है। कुम्हार को जबतक 


। ऊपर दो प्रकार का मोक्ष कहा गया है--आत्यन्त्क़ 





४ * चडदुशन-रह॒श्य 


मिट्टी, चाक, दण्ड आदि साधनों का ज्ञान न हो, तब्रतक घढ़ा अनाने में उसको प्रर॑स 
नहीं हो सकती है| इतना ही नहीं, साधन के शान होने पर भी साधन को श्रनिश्चितता थे 
प्रवृत्ति नहीं होती | इस प्रकार का निश्चयात्मक ज्ञान, कि हमारा परम प्राप्तब्य ल 
भोज्ष है, हजारों में दोन्‍्चार को ही होता है, और इस प्रकार के ज्ञान न होने के कारण हूं 
बहुत कम सुमुन्षु होते हैं। मोक्ष की इच्छा तो दूर की बात है, पारलोकिक सुख की 
इच्छा ही कितनों को होती है १ 


सुख, दुःख आदि की दृष्टि से मनुष्य तीन प्रकार के होते दँ--एक वे है, जा श्रपनी _ 


स्थिति के अनुसार सुख के सब साधनों को प्राप्त किये हुए हैं । दूसरे वे हैं, जिन्हें सुख 
सब साधन प्राप्त नहीं हैं, किन्तु प्राप्त कर सकते हैँ। तीसरे वे हैं, जिन्हें सुख-साधन 


प्रास करने की योग्यता तो है, परन्तु नहीं प्रास कर सकते। प्रथम कज्षा के लोगों में, 
. जिन्हें सब सुख-साधन प्राप्त हैं, प्रतिशत दो या एक दी होंगे, जिनको प्रवृत्ति 
धिकांश 


पूर्वाजित सुकृत कर्म के उदय होने से, परमार्थ की ओर द्वोती है! परस्तु, भर 
व्यक्ति प्रायः सुख-साधनों में ही लिप्त होकर अ्रन्घे हो जाते हैं, और उनका दृष्टि परलीक- 
साधनों की ओर कथमपि नहीं जाती। द्वितीय कन्नावालों भें कुछ अधिक लोगों की 
परलोक की ओर ग्बृत्ति होती है। कारण यह है कि जब्रतक दृए सुख प्राप्त करने में 





सम होकर भी उसे प्राप्त नहीं कर पाते, तबतक आशा में बँघे रइने और प्रयत्न करने पर 
भी यदि सुख नहीं मिलता, तो अ्रग॒त्या पारलौकिक सुख की ओर कुछ प्रवृत्ति दवने 
लगती है। परन्तु, ऐहिक सुख की श्राशा उनको नहीं छोड़ती, इसलिए इस कक्षा के भी 
अधिकांश लोग ऐहिक सुख के न प्राप्त होने पर भी झाशा में फसे रहने के कारण 


परलोक की श्लोर ध्यान नहीं देते। तीसरी कक्षा के लोग उससे कुछ अधिक परलोक 
के लिए भी ध्यान देते हैं, कारण यह है कि उनके लिए ऐड्िक सुख प्रामब्य 
होने पर भी वे उसे प्राप्त नहीं कर सकते, इसलिए उनकी आशा भी हुबल 
हो जाती है । हा 

जिस प्रकार भुना हुआ बीज अंकुरोत्पादन में समय नहीं होता, उसी प्रकार 


ग _दुबल आशा भी भावी सुख के अनुसन्धान को उत्पन्न नहीं कर सकती है। परन्तु, 


तना होने पर भी बहुत कम आदमी परलोक के लिए, चेश करते हैँ। कारण, 





.. जबतक ऐहिंक सुख के लिए आशा का लेश भी बना हुझा है, तबतक पारलीकिक 
... सुख के लिए प्रयत्न असम्भव-सा होता है। आशा-पिशाची से ग्रस्त होने के कारण हूं 
..._  जत्र हम पारलौकिक सुख के लिए ध्यान नहीं दे सकते, तब मोज्ष के लिए वत्न 
... करने की बात ही कहाँ उठती है। इस प्रकार के श्रनेक मोहक विषयों की श्रमिलामा, 
... ओर श्राशा-पिशाची के रहते भी कुछ लोगों की मोक्ष की ओर जो प्रवृत्ति होती है, 

...... उसमें ईश्वर की कृपा ही समझनी चाहिए । श्रुति कहती है--यमेवेष् वृणुते तेन लम्यः ॥! 

» अर्थात्‌, जिसको परमात्मा चाहता है, उसी की परमाधथ में प्रवृत्ति होती है 


... मोक्ष का खरूप 






अब मोक्ष का वास्तविक स्वरूप क्‍या है, इसपर ट विचार होगा 





क़ सुख-प्रवृत्ति और आर्त्या 





भारतीय दशन और त्तव-ज्ञान ७ 


दूँ:ख-निवृत्ति। यहाँ प्रश्न होता है कि क्‍या ये दोनों सम्मिलित मोक्ष हैं, अथवा भिन्न ! 
केवल एक मानने में भी प्रश्व होता है कि क्‍या केवल आत्यन्तिक सुख-प्राप्ति ही 
मोज्ष है, या केवल आत्यन्तिक दुःख-निवृत्ति ही ! उत्तर में केबल आत्यन्तिक 
सुख को ही मोक्ष नहीं कह सकते, कारण यह है कि आत्यन्तिक सुख रहने पर भी 
यदि आत्यन्तिक दुःख-निवृत्ति न हुईं, तो दुःख के लेश रहने से वह सुख आपत्यन्तिक 
नहीं कहा जा सकता। कारण, सब प्रकार के दुःखों के लेश से भी असंस्पृष्ट जो 
सुख है, उसी को आत्यन्तिक या निरतिशय कहा जाता है। किसी प्रकार के दुःख 
का लेश रहने पर वह सातिशय हो जाता है। इसलिए, किसी प्रकार भी वह निरतिशय 
या आत्यन्तिक नहीं कहा जा सकता। यदि यह कहें कि इतर सब्च सुखों की अ्रपेज्षा 
अधिक होने के कारण, लेशतः दुःख रहने पर भी, वह निरतिशय कहा जा सकता है; 
क्योंकि लेशतः दुःख निरतिशय सुख के स्वरूप में कुछ न्यूनता-सम्पादन नहीं कर 
सकता, किन्तु सुख के अनुभव में ही कुछ न्यूनता ला सकता है। इस प्रकार, लेशतः 
दुःख रहने १२ भी सर्वाधिक निरतिशय सुख . को मोज्ष माना जाय, तो किसी प्रकार 
केंबल सुख को मोज्ञ कह सकते हैं | परन्तु, वह मोक्ष शब्द का स्वारसिक' अ्थ नहीं हो 
सकता। मोक्ष शब्द का स्वारसिक श्रथ है--मुक्तता, अर्थात्‌ सब प्रकार के दुःखों से 
छुटना । और, जहाँ दुःख का लेशा-मात्र भी है, वहाँ मुक्ति कहाँ ? लेशतः दुःख विद्यमान 
रहने पर भी प्रगाढ सुख के अ्रनुभव-काल में उसकी प्रतीति नहीं होने से वह अविद्यमान-सा 
रहता है, इसलिए वह श्रात्यन्तिक सुख या मोज्ष कहा जा सकता है। यदि ऐसा कहें 
तो किसी प्रकार हो सकता है, वह भी उन्हीं के मत में सम्भव है, जो आत्मा में परस्पर 
भेद मानते हैं, ओर जो आत्मा को एक मानते हैं, उनके मत में नहीं । 


कारण यह है कि आत्मैक्यवादी के मत में प्रतीयमान भेद को औपाधिक मानना 
आवश्यक होता है, अन्यथा अद्वेत-सिद्धन्त भंग हो जायगा और मोज्ञावस्था में . 
ओऔपाधिक भेद के भी विलय होने से एक अखरणड पूए स्वतन्त्र सब नियन्ता परमेश्वर ही 
नित्य रह जाता है। इस अवस्था में आत्यन्तिक दुःख-निवृत्ति स्वयं हो जाती है, 
ग्रतएव केवल निरतिशय सुख-प्राप्ति ही मोक्ष इनके मत में नहीं बनता। दूसरे शब्दों में, 
केवल सुख-स्वरूप को मोज्ञष माननेवाले को चित्‌ ओर जड़ में भी भेद अवश्य मानना होगा; 
क्योंकि श्रभेद मानने में जड़ का आरोपित होना अनिवाय हो जायगा। और, 
. यदि मोज्षावस्था में आरोपित वस्तु का भान नहीं होता, तो सुख भी मोज्षावस्था में. 
. उत्पन्न नहीं हो सकता; क्‍योंकि बह भी अ्रतेतन होने से आरोपित ही होगा। इससे. 
. यह सिद्ध हुआ कि आत्मा और अनात्मा तथा परस्पर आत्मा में भी जो भेद मानते हैं,... 
उन्हीं के मत में. केवल आपत्यन्तिक सुख कथमपि मोज्ष हो सकता है, ओर जो इनमें 
भेद नहीं मानते,उनके मत में केवल सुख मोज्ञ नहीं हो सकता | 
. यहाँ कुछ झोर. विस्तार-से-विचार .करना चाहिए कि क्‍यों निरतिशय सुख-प्राप्ति 
और निरतिशय दुःख-नियूत्ति को सम्मिलित-रूप में मोज्षु कहते हैँ | पूर्ण स्वतन्त्रता का 


मम शक आका+३ ५ #तिक पार शरेक.,.7०४- ॥+॥॥/ ४० ४५४४८ '3कलज रोक पकाआर' "वास 8. कक मत कम ० हक 5 शी "१५ रा फकाकमभप जैक कमर भा जल "कक ७ जलता "५ /॥/5-३०+नकप>म मेक आतउतात "वध 7 ०१.२४ ७०० कतनक है 


2५०० “३ यवाधजीमिक ० 5 या जा 














न  > ०-0 आओ 22 हक 8 पल १४ २७३ “्य् बे तट 6 
न नियम कम लक 2 पट अमिमलक ६ किषयम नमी 8 33533: 64 32 _0य८,..652७5७<७७&#७-७७४ पद - 
कक अर 2.3 कई ड् (२०४०७ के ् कक 





हद 


के 5 के के .... पड़दशन-रहस्य 


ही नाम आत्यन्तिक दुःख-निवृत्ति है; क्योंकि परतन्त्रता ही दुख का बीज * श्र 
पूर्ण स्व॒तन्त्रता तो केवल परमात्मा को ही है। मुक्त पुरुषों को परमात्मा से भिन्न माना 


जाय, तो भी ईश्वर के परतन्त्र उन्हें मानना ही होगा, ओर यदि सब्र मुक्तात्माओं को 






सफगा ! क्योंकि, पूर्ण स्वतन्त्रता की अवस्था में दो में भी मतभेद देखा जाता #, तो 
बहुतों की स्वतन्त्रता म॑ फिर कहना ही क्या है| फिर भी, जगत्‌ का व्यापार सुब्यवस्थित 
रूप से नियमतः चल रहा है; अस्तु | यह एकतन्त्र ही है, अनेकतन्त्र नहीं। इस 

प्ठे से मुक्तात्मा को भी ईश्वर के परतन्त्र ही मानना होगा, ओर परतन्त्रता में आत्यन्तिक 


. हुशख-निवृत्ति की सम्भावना ही नहीं हो सकती, इसलिए एकात्मबाद; श्रथांत्‌ श्रात्मा 


और परमात्मा में अ्रभेद का सिद्धान्त मानना ही होगा। एकात्मवाद मानने से 


> युक्ताथ्ं पूर्ण स्वतन्त्र ईश्वर-स्वरूप ही हो'जाता है। इस स्थिति मं, आत्यन्तिक दुःख-निर्या 
““मीज्षावस्था में स्वयं सिद्ध हो जाती है। परन्तु, मोज्षावस्था में आातलन्तिक सुख-प्राप्ति 
तभी सम्भव है, जब आत्मा और अनात्मा में भेद मानें; क्योंकि शरीर और विषयों के 


सम्बन्ध से ही सुख उत्पन्न होता है। शब्द, स्पर्श झ्रादि बिधय और यह शरीर 


 भीतो जड़ ही है। मोज्नावस्था में सुखोत्यादन के लिए शरीर और बिपयों का श्रस्तित्व 


मानना ही होगा, ओर उसको सत्य"ही मानना होगा, कारण यह कि भआ्रारोपित मानने से 


. 'मेज्षावस्था में सुख का भान नहीं हो सकता । 


... इससे यह सिद्ध होता है कि जब आत्मा और अनात्मा, श्रर्थात्‌ चित्‌ और जड़ में 
भेद है और आत्मा-परमात्मा में अभेद, तभी आ्रातयन्तिक दु/ख-निबूति शरीर 
आत्यन्तिक सुख-प्राप्ति, सम्मिलित मोक्षावस्था में, हो सकती है और यह प्रत्यभिज्ञा- 


 बादियों के ही मत में सम्भब है | 


छः के 


भोज्ञावस्था का प्रतिपादन करनेवाली श्रति कहती है--“अशरीरं वावसन्तं न 
प्रियाउप्रिये खुशतः ( छान्दोग्य० ८|१२॥१ ),थर्थात्‌ मोज्षावस्था में प्रिय और अ्रप्रिय, 


. अथांतू सुख या दुःख का स्पश नहीं होता ) दूसरे शब्दों में, जिस अवस्था में सुख या 
. दुःख का लेश भी नहीं रहता, उसी को कैवल्य या मोक्ष कहते हैं। इस श्रवस्था में 


काल 


|. अ्रप्रिय स्पश के समान ही प्रिय, श्रर्थात्‌ सुखानुभव का भी श्रति निषेध करती है। इससे क्‍ 
.. स्पष्ट प्रतीत होता है कि केबल आत्यन्तिक सुख-प्राप्ति या सम्मिलित आ्आत्यस्तिक 


. दुःख-निवृत्ति और आत्यन्तिक सुख-प्राि--इनमें कोई भी मोज्ञावस्था में श्रति-सम्मत 





.. नहीं है। किन्तु, केवल आ्आात्यन्तिक दुःख-निवृत्ति ही मोक्षावस्था में श्रति-सम्मत है 

.. मेज्षावस्था में सुख-दुःख दोनों में से किसी का भी लेश नहीं रहता, यही श्रति का 
.... तालय है। अब प्रश्न यह उठता है कि क्‍या आ्रात्मा पाषाण के सहश जड़ है, 
... ज़िसे सुख-दुःख का -स्पश अर्थात्‌ अ्रनुभव नहीं होता ! अथवा, क्या मुक्तात्मा स्वभावतः 
.. अभोेक्ता, असंग और निलेप है! आत्मा को पाषाण की तरह अचतन मान लेना _ 
] * .. अज्ञान है। जिसमें दुःख की सम्भावना हो, फिर भी दुःख से मुक्त हो वही मुक्तात्मा है। 
... इसलिए, पाषाण की तरह जीव को अवेतन मानना युक्त नहीं है 


. इस जीवात्मा को पाषाण की तरह सवंदा अ्चेतन नहीं मानते 











भारतीय दशन और तत्त्व-ज्ञान क्‍ ७ 


मोज्ञावस्था से पहले जीवात्मा चेतन रहता है, और मोज्ञावस्था में ही वह जड़ 
हो जाता है। कारण यह है कि ज्ञान का ही नाम चैतन्य है, इसलिए ज्ञानी को चेतन 
कहा जाता है। बद्घावस्था म॑ जीव को ज्ञान रहता है, इसलिए सुख-दुःख का अनुभव 
वहाँ होता है, और मुक्तावस्था में ज्ञान-गुण का ही स्वंथा लोप हो जाता है, इसलिए 
सुख-दुःख का अनुभव भी नहीं हो सकता | यद्यपि इस प्रकार, मोज्ञाबस्था में केवल 
आत्यन्तिक दुःख-निवृत्ति भी सिद्ध हो जाती है, तथापि इस प्रकार की मोज्षावस्था को 
.«...  शति नहीं मानती; क्योंकि मोज्षावस्था में सर्वात्मैक्यदृष्टि को श्रुति मानती है--यत्रत्वस्थ॑ 
॥->सवमात्मेवाभूत्‌ तत्केन क॑ पश्येत्‌ केन क॑ विजानीयातः ( बु० आ० २।४४ )। इसका 
2: ताल यह है कि जहाँ सत्र कुछ आत्मा ही हो जाता है, वहाँ किससे किसको देखें 
किससे किसको जानें। यह श्रुति सोज्षावस्था में दशन और ज्ञानादि का अभाव-बोधन 
करती है, परन्तु जड़ होने के कारण नहीं, किन्तु 'सवमात्मेबाभूत्‌ः सब कुछ आत्मा 
ही हो जाता है, इसलिए दर्शनादि के साधम न रहने के कारण यह सर्वात्मैक्यदृष्टि 
प्रयुक्त ज्ञानादि के ही अ्रभाव का बोधन करती है | 
यहाँ एक रहस्य ओर समझना चाहिए कि जब सर्वात्मेक्यदष्टि पराकाष्ठा को 
प्रात कर जाती है, तब द्रष्टा और दृश्य का भान नहीं होता। वहाँ दृष्टि 
स्वरूपत: विद्यमान रहने पर भी दृष्टि शब्द से व्यवह्र करने योग्य नहीं रह जाती । 
इसलिए, श्रति में खबमात्मेबाथूत्‌? यहाँ अभूत्‌?र इस सतचाथक “भू! धातु का. 
प्रयोग हुआ। रात्मद दृश्यतेग, ऐसा नहीं कहा गया। इससे यह निष्कर्ष 
निकलता है कि आत्मा को स्वामाविक श्रभमोक्ता स्वीकार करने पर ही मोक्ष में. 
. आत्यन्तिक दुःख-निवृत्ति सिद्ध होती है, पाषाणादि की तरह जड़ मानने से नहीं 
एक बात और है कि यदि हम आत्मा को स्वाभाविक अभोक्ता मान लेते हैं, तो उसक्‌ 
भेद या अभेद स्वीकार करने में कोई भी विरोध नहीं होता, ओर सुख-दुःख के लेश 
नहीं रहने से आत्यन्तिक दुःख-निवृत्ति भी मोक्ष में सिद्ध हो जाती है | 
... इस प्रकार मोक्ष के सामान्य स्वरूप का वर्शन किया गया, ओर. प्रत्येक 
. दशनकार ने अपने-अपने अ्रभिमत प्रमाणों के आधार पर मोक्ष के स्वरूप में जो भेद 
.. माना है, उसका विवेचन उनके दशनों के सिद्धान्त-निदशन के समय किया जायगा | 
 मंत्ति का साधन 
.... ग्रघब मोज्षावस्था की प्राप्ति का साधन क्‍या है, इसके बारे में कुछ विचार 
. करना चाहिए। मोक्ष के साधन की जिज्ञासा होने पर मोक्ष के स्वरूप-श्ञान की अ्रपेक्षा 
होती है। उक्त मोज्ष के स्वरूपों में दुःख-निवृत्ति को ही सर्वाभिमत माना गया है, और 












रोगों का चिकित्सक दुःख के असह्य होने पर मादक ओ्रौषधियों के द्वारा दुःख-सं वेदन को ः द 
. रोक देता है और जो चतुर चिकित्सक है, वह दुःख के कारणों को समझकर उन 
कारणों को ही निर्मल करने की चेष्टा करता है। इन्‌ दोनों उपायों में दूसरा ही. 





... समझा जाता है; क्‍योंकि पहले उपाय से दुःख-संवेदन रुक जाने पर भी उसका मूल 
..... विंग्रमान होनें के कारण पुनः दुःख होने की सम्भावना बनी रहती है। इसलिए, दुःख के 
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हे ... .. - अर्थात्‌ सुख और दुषख वस्तु 


हो जाता है | जो वस्तु एक व्यक्ति के लिए दुःख का साधन है, वही दसरे व्यक्ति के लिए 


5 कारण यहा है कि सुखोत्पादकत्व॒ और दुःखोत्पादकत्व का 
तु के ही घम नहीं हैं, किन्तु वे भोक्ता पुरुष के मी अधीन 


८ द ... घड़दश॑न-रहस्व 


मूल कारण का परिद्दार करना ही हुःख-निवृत्ति का सर्वोत्तम उपाय है। मूल कारण के 
परिहार के लिए उसका स्वरूप-ज्ञान आवश्यक होता है। लोक में अनेक प्रकार के. 
'ख देखे जाते हैं, उन सबका परिहार मुमुक्षुश्रों का कत्तव्य है। कारण, एक छोटे-रे 
छोटे दुःख के रहने पर आत्यन्तिक दुःख-निवृत्ति नहीं हों सकती। यह प्रकट है कि 
अप्रिय वस्तु के संसर्ग से दुःख होता है, परन्तु एक शअ्रप्रिय वस्तु का परिद्वार करने पर 


.. दूसरी अप्रिय वस्तु आ जाती है, और परिणाम यह द्वोता है कि अरप्रिय वस्त॒श्रों का 


एक ताँता-सा लगा रहता है। इन सबका परिहार करना कठिन द्वान पर भी 


अत्यावश्यक है । 


एक झौर भी विचारणीय बात है कि एक किसी प्रकार के दुःख का यही मूल क्‍ 
कारण है, यह निश्चय करना कठिन ही. नहीं, बल्कि असम्मव है| इस स्थिति में. 
नाना प्रकार के दुःखों का यही मूल कारण है, यह निश्चय करना तो श्रौर भी कठिन 
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दुःख का सांधन है, वही वस्तु उसी व्यक्ति के लिए कालान्तर या देशान्तर में सुख का. 


साधन हो जाती है | 
... इस परिष्थिति में, भिन्न-भिन्न श्रनेक प्रकार के दुःखों का यही मूल कारण ४ 


इन्द्रियों के साथ सम्बन्ध होने पर ही सुख या दुःख का अनुभव होता है। उनमें कुछ 
: वस्तुएँ सुख को और कुछ दुःख को उत्नन्न करती हैं। यहाँ यह प्रश्न सहज ही उठता है... 
कि सुख-दुःख की उत्पादक जो वस्तुएँ हैं, उनका कारण क्या है ! और, उस कारण का... 
भी कौन कारण है! इस प्रकार मूल कारण की खोज करने पर सुखोत्पादक और 
दु/खोत्पादक वस्तुओं के मूल कारण भिन्न-भिन्न प्रतीत हों, तब तो वस्तुओं का 


.... करना होगा | यदि सुखोत्पादक और दुःखोत्पादक वस्तुश्रों का मूल कारण एक ही होगा, 
.... तब तो सुख-दषखोत्पादकत्व-स्वरूप मूल कारण का स्वरूप नहीं है, यह मानना होगा; 

... क्योंकि एक कारण से विरुद्ध दो तत्त्वों की उपत्ति कारण-स्थभाव के विरुद्ध है । यदि 
... समुंख-हुःखोत्पादकेत्व मूल कारण में नहीं माना जाय, तो इस स्थिति में यह मानना 





कि मूल कारंण से कार्योत्ादन-परम्परा के मध्य में 


>्#र' 
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......निमित्त से सुखोल्यादकर्त ओर दुःखोत्पादकत्व-स्वरूप उत्पन्न गा जादा है। श्रतएंव, 
..... संसार में भूते-मीतिक_निखिल पदार्थों के मूल कारण के अ्रन्वेषण में मुमुछुजनों की 
...॑. स्वाभाविक प्रवृत्ति होती. 








वे अस्त के ही अधीन नहीं हैं, _ 





ती.है। 
| इंस--जमत्‌-में.जितने भूत-भौतिक पदार्थ देखे जाते हैं, उनमें ये बस्तुएँ पा 
रा . साधन हैं, ओर ये दुःख-साधन, इस प्रकार उन्हें दो भागों में विभक्त नहीं कर सकते 
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होते हैं। उदाहरण के लिए, कामिनी और कनक सुख-साधनों में सबसे उत्तम माने क्‍ 
जाते हैं; परन्तु वे ही वीतरागों के लिए सुखकारक नहीं होते, प्रत्युत उद्देगकारक ही 


'वस्तुतस्तद्निदेश्यं नहि. वस्तु व्यवस्थितम । 

कामिनीकनकेभ्यो5पि न सुख शान्तचेतसाम ॥! 
तात्पय यह है कि यह वस्तु सुखकारक है और यह दुःखकारक, इस प्रकार का निर्देश 
नहीं कर सकते; क्योंकि कोई भी वस्तु व्यवस्थित नहीं है। वीतरागों को कामिनी और 
कनक से सुख नहीं मिलता । इसलिए, भोक्ता पुरुष में भी सुखोत्पादक और दुषखोंत्पादक 
धरम विशेष रूप से मानना ही होगा। अब यहाँ यह प्रश्न उठता है कि पुरुष का जो 
सुख-दुःखोत्पादक धमविशेष माना जाता है, वह अ्रनादिकाल से ही पुरुष में रहता है या 
बीच म॑ किसी निमित्त से उत्तन्न हो जाता है ? इस बात का निर्णय करने के लिए. जड़े 
वस्तुओं के मूल कारण का अन्वेषण करना श्आवश्यक है, उसी प्रकार अपने मूल 
कारण का भी पता लगाना आवश्यक हो जाता है | 


तस्व-विचार 
वक्त जड़ या चेतन वस्तु का जो मूल स्वरूप है, उसी का “तत्त्व” शब्द से व्यवहार 
शास््रकारों ने किया है। 'तस्य भावस्तत्वम! इस व्युत्पत्ति से जड़ और चेतन पदार्थों को 
जो मूल स्वरूप है, वही तत्व” कहलाता है। जिसका ज्ञान मोज्ञ-प्राप्ति में उपयोगी हो 
उसको भी आचारयों ने तत्वः माना है। जड़ और चेतन के मूल स्वरूप का ज्ञान 


. मोक्ष-प्राप्ति में उपयोगी माना गया है, अतएव जड़ और चेतन का मूल स्वरूप ही तत्त्व 


£ शब्द का वास्तविक अ्रथ होता है। इस प्रकार, सामान्यतः दो तत्त्व सिद्ध होते हें--एकें, 
. जड़ पदार्थों का मूल कारण और दूसरा, चेतन पदार्थों का मूल कारण | 

अब श्रति-सम्मत कोन-कोन तत्त्व हैं, इसका विचार किया जायगा--यद्यपि 
श्रति-सम्मत तत्त्वों के विषय में शासत्रकारों का विवाद नहीं है, तथापि प्रत्येक दशनकौर ने 
ग्रपने-अपने ज्ञान के अनुसार भिन्न-भिन्न प्रकार से तत्वों का वर्शन किया है। तत्त्व- 
. जिज्ञासा का प्रकार यह है कि स्थूल कार्य देखकर सूक्ष्म कारण के लिए. जिशासा 
होती है, इसी प्रकार--विशेष-भूत-से उसके कारण-सामान्य ओर मूत्त काय से 
 अमूर्त्त कारण की जिज्ञासा द्वोंती है। इस प्रकार, काय देखकर कारण-विषयक जिज्ञासों: 


स्वभावतः हुआ करती है। कारण के ज्ञान होने पर मूल कारण कां अन्वेषण 


. सुलभ हो जाता हैं। इसी अभिप्राय से, परमात्मा से शरीरादि सकल स्थूल प्रपंचपर्यन्त 


.. काय-कारण-भाव के ज्ञापन के लिए, संष्टिक्रम का वर्णन श्रुति ने किया है। यद्यपि, 


प्रकार का है, तथापि वर्शन-शैली विभिन्न प्रकार की पाई 





सपष्टि-क्रम वस्तुत:ः एक कै द्दी 


नि 





देखा जाता है। उदाइरण के लिए, काव्यों में एक ही चन्द्रोदय या सूर्योदय का वन 


... विभिन्न उपमाओं के सांथ विभिन्न प्रकार से किया गया है। यह विभिन्न प्रकार का 


.. वशणन भा 





विभिन्न रुचिवाले श्रोताओं के छ्ृदय में विषय-बस्तु के सुलभतया-प्रवेश करने के द 


रा लिए ही, प्रसंगानुसार किया गया है | 


... सृष्टि का प्रतिपादन करनेवाली जितनी श्रतियाँ हैं, उनकी एकवाक्यता भगवान्‌ 
बादरायण ने ब्रह्म-सूत्र के द्वितीयाध्याय के तृतीय पाद में 'नवियदश्रुते/, श्रस्ति तु! 
.._गौण्यसम्मवात्‌”? इत्यादि सूत्रों में उत्तम प्रकार से की है। श्रुति में वर्णित सुप्टि-क्तम के 
अनुसार ये तत्व पाये जाते हैं-...प्ृथ्वी, जल, तेज, वायु ओर आ्राकाश | से परच भूत॑--- 
शब्द, स्पश, रूप, रत और गन्ध | शब्दतन्मान्, स्पशतन्मात्र, रूपतन्मात्र, रसतन्भात्र 
ओर गन्धतन्मात्र--ये पाँच तन्मात्र | इन तन्मात्रों का ग्रहण करनेवाली श्रोत्र, त्वक , 
।' द ग्रक्षि, रसना ओर प्राण--ये पाँच श्ञानेन्द्रियाँ तथा इनका प्रेरक मन | बाक्‌ , पाणि, पाद 
को पायु और उपस्थ-ये पाँच कर्मेंनिद्रियाँ श्योर इनके अ्रध्यक्ष प्राण, बुद्धि, महान्‌ आत्मा 
शोर अव्यक्त पुरुष--ये ही तत्व सूष्टि-प्रक्रिया में गिनाये गये हैं। इन्हीं सब तत्वों में 
परस्पर काय-कारण-भाव श्रतियों ने दिखाया है। काय-कारण की परम्परा में 
सबका मूल कारण परमात्मा -का साज्ञात्कार ही है। काय-कारण-भाव दीखने का 
यही अमिप्राय है | इसी अ्रभिप्राय से तत्त्वों में परापर-भाव भी श्रतियों द्वारा बशित है--- 
_इनिद्रयेभ्यः परा बार्था अ्रर्थेभ्यश्व पर मनः इत्यादि कठ-श्रतियों के द्वारा इनिद्रियों 
... परे अथ, अथ से परे मन, मन से परे बुद्धि, इस प्रकार परापर-भाव बताया गया है 
 तात्य यह कि पहले इन्द्रियों के शान होने के बाद ही विषयों का शान होता है 
विषयों के ज्ञान के बाद मन का, उसके बाद बुद्धि का, इस प्रकार पूर्व-पूव 
बाद उत्तरोत्तर का ज्ञान करते-करते सबसे परे परमात्म-तत््व का सान्नात्कार होता है। 
इसी प्रकार बाह्म वस्तु के ज्ञान होने के बाद ही उसके श्रन्तःस्थ, श्रर्षात्‌ भीतरी वस्तु का... 
ज्ञान होना सम्भव है| इसी कारण, परमात्मा का सर्वान्तःस्थ और सर्वान्तर्यामी होना... 
श्रुति बताती है। एवम्प्रकारेण, स्थूल पदार्थ के ज्ञान के बाद ही सूक्ष्म पदाथ का 
ज्ञान होना सम्भव है। सूक्ष्म के ज्ञान होने के बाद ही उसकी अपेज्ञा यूध्मतर-यूक्ष्तम का 
ज्ञानया साक्षात्कार भी होता है। इस प्रकार, अनेक प्रकार के उपाय परमात्मा के 
साक्षात्कार के लिए श्रति बतलाती है के 


_ आत्मसाक्षात्कार के उपाय 
। समस्त कारणों का भी कारण, सूक्ष्म से भी सूक्मतर या सूक्ष्मतम, सर्वान्तर्यामी 
||... परमात्मा ही है। ओर, अत्यन्त सूक्ष्म कुशाग्रबुद्धियों को भ्रति की सहायता से 
। ... आत्मा का साक्षात्कार सम्मव है। परमात्मा का यथावत्‌ स्वरूप बताने में भ्रति भी. 
.... अपने को असमथ पाती है, और इसीलिए बार-बार कहती है---“नेति नेति', 'यतो बाचों 
की निवत्तन्ते श्रप्नाप्प मनसा सह ।!! इतना ही नहीं, बृहदारण्यक में लिखा है--वेदा। 
... अवेदा/, अर्थात्‌ समस्त पदार्थों का बोध करानेवाले वेद भी परमात्मा का सम्यक बोध. 
... कराने में अ्रसमर्थ रहते हैं। भ्रुतियों ने परमात्मा का बोध कराने में जो कुछ भी 
...._ श्रयास .किया है, वह मुख्यतः निषेधात्मक ही है। जैसे--'अस्थूलम अनगा”; 'नास्तः 
..... पर, न बहिः्रशे, नोभयतः प्रज्ं, न प्रज्ञानधनं, न प्रशे, नाप्रशम, अधृष्टम , अ््राह्मम भ 
..... अलक्षणम्‌ , अचिन्त्यम्‌, अव्यपदेश्यम? इत्यादि। उससे भिन्न के निषेध में ही भ्रति की. 
ै.।/।/.. सफलता है। इस प्रकार, दुर्बोध होने पर भी परमात्मा का बोध कराने में श्रति अपना... हे 
मई छोड़ती। इतना ही नहीं, 'ग्रज्नं ब्रह्म! कहकर्‌ श्रत्यन्त मन्दबुद्ियों की मी... 
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बरह्म-मावना को दृढ़ कराती है। किसी भी वस्तु में सर्वोत्तम ब्रह्म की भावना हो, यही 
श्रुति का मुख्य उद्देश्य है। माता की तरह अन्न ब्रह्मा! कहकर वह हमें ब्रह्म-ान की ओर 
उत्मेरित करती है। सहज स्नेहमयी जननी की तरह भगवती अ्रति भी कभी वच्चना 
नहीं कर सकती, प्रत्युत यथाघधिकार अन्न से प्राण, प्राण से मन, मन से बुद्धि की ओर 
हमें उत्मेरित करती है। बाद में, पूर्णाघिकार प्रासत हो जाने पर सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म! का. 
उपदेश देती है, ओर आननदं ब्रह्म), आनन्द ब्रह्मणो विद्वान्‌ न त्रिभेति कुतश्रन' इत्यादि 
वचनाझतों से हमें निभय बनाकर कृतार्थ कर देती है | 
. श्रुतियों में अधिकार के भेद से अनेक प्रकार के माग ब्रह्म-साज्ञात्कार के लिए 
बताये गये हैं। वे श्रुतियाँ प्रणवादि मन्त्रों का जप और प्रतिमादि-पूजन 
परम लक्ष्य ब्रह्म-साज्ञात्कार तक की ओर हमें केवल उद्पेरित ही नहीं करतीं, प्रत्युत 
. उसमें प्रतिष्ठित कराने के लिए. उपाय भी बताती हैं। श्रुति कहती है--परमात्म-सदन में 
प्रवेश-द्वार पर ही द्वारपालों की तरह प्रतिबन्धक-रूप में, विषय ओर इन्द्रियाँ विद्यमान 
. रहती हैं । इनको किसी प्रकार मिलाकर वश में. करना आवश्यक है। इनको वश में 
. करने का उपाय भी अ्रुति बताती है--यस्तु विजश्ञानवान्‌ भवति, युक्तेन मनसा सदा 
तस्वेन्द्रियाणि वश्यानि सदश्चा इब सारथेः? ( कठोपनिषद्‌ )। 
इसके बाद श्रुति कहती है--मन ओर प्राण जो अधिका रिवर्ग हैं, उन्हें ब्रह्म-रूप में ही 
देखो | यथा--मनो ब्रह्म व्यजानात?, 'प्राणो ब्रह्म व्याजानात्‌? (तै० 3०) | इसके बाद भी 
श्रुति अपना व्यापार नहीं छोड़ती, और कहती हे--अ्रनन्य भाव से ब्रह्म में निष्ठा करो, 
. प्रसाद न करो, बह्मपराः ब्रह्मनिष्ठाः ( ग्र० 3० ); अप्रमत्तेन बोदव्यम! ( म० उ० )। 
इस प्रकार, भ्र॒त्युपदेश के अनुष्ठान से ब्रह्मजिशास को जब पूर्ण अधिकार प्राप्त हो जाता है, 
तभी परमात्मा उसको आत्मीय समझकर देखता है, उसी को आत्मसाज्षात्कार होता है, 
यही परमात्मा का वरण अर्थात्‌ स्वीकृति है--“यमेवैष बृूणुते तेन लम्यः तस्येष 
आत्मा बणुते तने स्वाम्‌ |? आत्मसाज्ञात्कार ही मोक्ष का कारण है। 
इस प्रकार सामान्यतः पर्यालोचन करने पर श्रौत दशनों में दो प्रकार के तत्त्व 
सिद्ध होते हैं--एक द्रष्ट, दूसरा दृश्य ! ज्ञानस्वरूप चैतन्य का नाम द्रष्टा है। अचेतन 
अनात्मभूत जड़ का नाम दृश्य है। वह अनेक प्रकार का है--अआ्राकाशादि पञ्ममूत, 
पश्चतन्मात्र, दस इन्द्रियाँ, बुद्धि, अहड्डार, चित्त, प्राण, शान सामान्य और श्रव्यक्त | 
ये दृश्यववंग कहे जाते हैं। इन तत्वों के मूल कारण का अन्वेषण तीन प्रमाणों से 
सुगम होता है--प्रत्यक्ष, शब्द ओर अनुमान । इन्हीं तीन प्रमाणों को द्वष्टव्यः श्रोतव्यों 


. मन्तव्य;? कहकर श्रुति भी क्रमशः सूचित करती है। इनमें भी मूलतत्वभूत आत्मा, जो 
ब्रह्म है, उसका साज्ञात्कार होना मोक्ष के लिए आवश्यक है.। इस साक्षात्कार के लिए... 


गुरु-मुख से अवण कर, श्रुति आदि से निश्चय कर मनन करना उपयुक्त है। बिना प्रत्यक्ष व 
.. दशन के अ्रवणमात्र से कृतार्थता नहीं होती | दीप के श्रवणमात्र से अन्धकार को निवृत्ति 


नहीं होती | केवल शब्द-ज्ञान परोक्ष ही होता है, दशन ही प्रत्यक्ष है। परोक्ष और... 
प्रत्यक्ष में बडुत अन्तर है, यह प्रायः सबको अनुभूत है। इससे ग्रकृत में यही सिद्ध. 
: ह्वोता है कि केबल आत्मा के अवण-मात्र से ही कृतार्थता नहीं होती, झतार्थता तो होती है. 


११ ... घड्दशन-रहस्य 


ः 


साक्षात्कार से। श्रवण से निश्चित जो श्रथ है, उसकी विपरीत भावना की निबृत्तिपृ्वक 
उपपत्ति के लिए. मनन ही उपयुक्त होता है। और, मनन अनुमान के ही अधीन हैं । 
सबसे परे मूल तत्त्व के साज्षात्कार के लिए ध्रुख्यतया शब्द, श्रथात्‌ श्रुत्ि-प्माण हूं 
उपयुक्त है। अनुमान तो उसका पोषक होने से पापंद ही कह्दा जाता # 
श्रव मूल तत्त्त के अन्वेष्रण का उपयोग क्या है, इसका विचार किया जाता है | 
लोक में देखा जाता है कि एक ही मृत्तिका की दो प्रतिमाएँ बनाई गई हईँ--एक, सुन्दर 
देवता की; दूसरी, भयज्लर राक्षस की। इन दोनों के नाम और उसके आकारविशेष 
रूप की समालोचना के समय दृष्टि में विषमता अवश्य श्रा जाती है--देवता-भावना से 
प्रेम और राज्ञस-मावना से द्ष अवश्य उत्तन्न होता है, जिस प्रकार प्रकृत मे देवता था 
राक्षस के नाम और रूप को हटा देने पर मृत्तिका ही मूल तत्त्व बनती है, श्रीर यद्द भी 
डा . जान लेना चाहिए कि नाम ओर रूप के कारण ही रागया द्वेंष का जन्म होता ६ हा 
हा देवता के नाम और रूप की आलोचना से प्रेम और राक्षस के नाम और रूप से दी द्वेप 
उत्पन्न होता है। दोनों का मूल तत्व मृत्तिका के अनुसन्धान से देवता श्र राइस-बुद्धि 
. नष्ट हो जाती है, केवल मृत्तिका-बुढ्ति ही रह जाती है। इस अवस्था में राग-देंत बिलकुल 
नष्ट हो जाते हैं । द 
जिस प्रकार प्रतिमा का कारण मृत्तिका का अनुसन्धान किया, उसी प्रकार 
+ .. शत्तिका के कारण का भी अनुसन्धान करे, इसके बाद उस कारण के कारण का, फिर 
3, ४६ उस कारण के कारण का; इस कारण-परम्परा के अन्वेषण में सबसे परे मूल कारण 
का का साक्षात्कार हो जाता है। इस अवस्था में राग-द्वेत के समूल नष्ट हो जाने से. 
.. चित्तवृत्ति प्रसन्न हो जाती है। चित्तबृत्ति के प्रसन्न होने सेन कुछ प्रिय रहता है हा 
_ अ्रप्रिय | प्रिय श्रोर अ्रप्रिय का सम्बन्ध ही बन्ध, श्रोर उसका अभाव ही मोक्ष ४ । | 
जेसा श्रुति-वचन पहले उपन्यस्त किया गया है--श्रशरीरं वा बसन्तं न प्रियाउप्रिय द 
_स्पृशत/ (छा० 3०)। इस अवस्था में मुक्तात्मा और परमात्मा में कुछ भी भेद नई 
. रह जाता | जिस प्रकार, शुद्ध जल में शुद्ध जल मिला देने से भेद भासखित नहीं होता 
... उसी ग्रकार मूल तत्व के साक्षात्कार करनेवाले महात्माश्रों को श्रात्मा परमात्मा से . 
... भिन्न भासित नहीं होता । श्रुति कहती है--- 
० पयथोदर्क शुद्धे शुद्धमासिक्त ताइगेव भवति । 
एवं सुनेर्विजानत झात्मा भ्रवति गौतम ॥->क० ड०, २१॥१॥६७ 
5 इस प्रकार का मोज्ष केवल आत्मस्वरूप के साज्षात्कार से ही प्राप्त होता है 
इसमें दूसरे किसी साधन की आवश्यकता नहीं है। साधनान्तर की अ्पेज्ञा का निषेध. 
...._ स्वयं श्रुति करती है--तमेवं विद्वानमृत इह भवति नान्‍्यः पन्‍्या विशद्यतध्यनाय! 
...  (तै० आ०» ), अर्थात्‌ उस परमात्मा को जानकर ही मनुष्य अमृत, श्रर्थात्‌ मुक्त 
...॑ हो जाता है। मुक्ति के लिए दूसरा कोई माग नहीं है। पुनः भरुति कहती है--. 
...... “सवंसूतस्थमात्मानं सर्वभूतानि चात्मनि। संपश्यन्‌ परम ब्रह्म याति नान्येन देतु 
...... अर्थात्‌, जो मनुष्य सब भूतों में अपने को और अपने में सब भूतों को देखता है, वह 
.... पसबहा्य को प्राप्त करता है, इसमें कोई दूसरा देतु नहीं है 
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भारतीय दशन और तत्त्व-ज्ञान १३ 


इससे यह सिद्ध होता है कि निश्चय ही मोज्ञ-मार्ग में आत्मशान परमावश्यक है 
और भी कर्म, उपासना, तप आदि मोज्ञ के जो साधन बताये गये हैं, उनका निषेध 
भी नहीं होता; क्योंकि चित्तशुद्धि के द्वारा ज्ञान-प्राप्ति में उसकी उपयोगिता अवश्य . 
रहती है। शान-प्राप्ति के बाद उनकी उपयोगिता नहीं रह जाती। 'तमेतं बदानुबचनेनः 
ब्राह्षणा विविदिषन्ति यश्ेन दानेन तपसा? (बृ० आ० उ० ४४२२ )--इस श्रति का 
भी तात्यय यही प्रतीत होता है कि केवल विविदिषा श्रथ्थांत्‌ ज्ञान-प्राप्ति में ही यज्ञ, दान 
ओर तप आदि का उपयोग होता है, श्ञान-प्रास्ति के बाद नहीं | 

श्रुतियों में मुक्ति के दो भेद बताये गये हैं--सद्योमुक्ति और क्रमम॒ुक्ति | तस्य 

तावदेव चिरं यावन्न विमोेक्षेषथ संपत्से! (छा० उ० द१४४२ )--इस श्रुति से 
सद्योमक्ति का वर्शन किया गया है। और-- रा 
'वेदान्तविज्ञानसुनिश्रवितार्थां: संन्यासयागाद्‌ यतयः शुद्धसत्त्वा: । 
ते श्रद्घ्षोके तु परान्तकाल्े पराम्रतात्‌ परिसुच्यन्ति सर्वे ॥' 
““भ० ना० 3० १२श॥३ 
इस श्रति से क्रममुक्ति का वशन किया गया है। क्रममुक्ति के प्रसक्ष में ही देव- 

. यान-मार्ग का वर्णन छान्‍्दोग्य और बृहृदारण्यक में विस्तृत रूप से किया गया है। 


. / पुनजन्म-विचार 


इन दो प्रकार की मुक्तियों में भूल भेद यह है कि मोक्ष के प्रतिबन्धक प्रारब्ध _ 
कर्म का जब समूल नाश हो जाता है, और आत्मविज्ञान पराकाष्ठा पर पहुँच जाता है 
उस श्रवस्था में सद्योम्॒क्ति होती है। यदि प्रारव्ध कम का समूल नाश न हो, 
अथवा आत्मविशान पराकाष्ठा को न पहुँचे, तब तो क्रममुक्ति ही होती है। जबतक 
आत्मविज्ञान नहीं होता, केबल मरने से संसार से मुक्ति नहीं मिलती, क्मफल के 
उपयोग के लिए बार-बार जन्म-मरण का चक्कर लगा ही रहता है। कहा भी है-- 
जातश्चैव मृतश्चैव जन्म चैव पुनः पुनः, पुनश्च जन्मान्तरकर्मयोगात्‌ स एवं जीवः 
स्वपिति प्रबुद्ध,, (कैवल्योपनिषद्‌, ११४) इत्यादि श्रुति, तथा “जातस्य हि प्र वो मृत्यु भ्र व॑ 
जन्म मृतस्य च? इत्यादि स्मृति-वाक्यों से पुनजन्म तो सिद्ध ही है, इसके अ्रतिरिक्त 
अनुमानादि प्रमाणों से भी उसकी पुष्टि होती है । 
.. लोक में देखा जाता है कि कोई व्यक्ति जन्म से ही राजकुल में उत्पन्न होने के 
कारण सुखोपभोग करता है, और दूसरा व्यक्ति द्रिद्र-कुल में जन्म लेकर दुःख 


. भोगता है। इस वैषम्य का कारण केवल पुनर्जन्म के अतिरिक्त दूसरा क्या हो सकता है! 
क्योंकि, यह सब प्रमाणों से सिद्ध है कि सुख और दुःख पुण्य-्पाप कर्मों का ही. 


फल है। नवजात शिशु के किसी कर्म की सम्भावना नहीं है, इसलिए अ्रगत्या पूव- 


जन्म के कर्म का अनुमान किया जाता है। अन्यथा, विना कर्म के ही सुख-दुःख का... 


उपभोग मानना होगा, इस स्थिति में कारण के बिना कार्य नहीं होता, यह ठतिद्धान्तु 


भंग हो जायगा | दूसरी बात यह है कि अक्ृताभ्यागम-दोष भी हो जाता है। बिना 


_ कम किये द्वी उसका फल भोगना अ्रक्ृृताभ्यागम-दोष कहा जाता है, जसे--नवजात 
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क्‍ । 
...._'शरीरं उतदशमिः सूक्ष्म तल्लिज्लमुच्यतेः--पदञ्नदशी के इस श्लोक का भी यहद्दी तालये है | 
... यहीं सूक्ष्मशरीर स्थूलशरीर का कारण होता दै। कार्योत्मत्ति के पहले कारण की 
..... सत्ता ग्रवश्य सानी जाती है। इससे सिद्ध है कि काय के श्रभाव में भी कारण की 
... सत्ता अवश्य रहती है। और, स्थूलशरीर से जो शुभ या झ्रशुम कम होता है, उसका 
.... संस्कार सूक्ष्मशरीर के ऊपर भी अवश्य होता है। इसी कर्मजन्य संस्कार से प्रेरित 
... होकर जीवात्मा पूबदेह को छोड़कर देह्दान्तर को ग्रास करता है। सृक्ष्मशरीर का 
.... परलोक-गमन भगवान्‌ वेदव्यास ने भी--तदन्तरप्रतिपत्ती रंहति संपरिष्वक्त: प्रश्न- 


बे + ३ ७ ... धड़दशन-रह॒स्य॑ 


राजकुमार तथा दरिद्र बालक | यदि पुनजन्म न माना जाय तो इस जन्म मं जा कुछ 
भला या बुर कर्म किया, और उसका फल भोगे विना उसका शराराब्त हा गया 
इस स्थिति में उसका कर्म व्यर्थ हो जाने से कृतप्रणाश-दोष हो जाता है 

:.. और भी. किसी काम में प्रवृत्ति के प्रति इश्साघनता का शान कारण होता है 
तात्पर्य यह है कि तबतक मनुष्य या किसी जन्तु की उस काम में प्रवृत्ति नहीं होती 
जबतक उसे यह ज्ञान न हो कि इसमें ग्रवृत्त होने से मेरा इृष्ट-साथन हांगा। 
लोक में देखा जाता है कि गाय, मेंस आदि जानवरों के बच्चे जन्म लेते ही स्तन-पान मे 
प्रवृत्त हो जाते हैं। अब यहाँ सहज ही प्रश्न उठता है कि क्‍या उन बच्चा क 
स्तन-पान में प्रवृत्ति इष््साघनता-शान के विना ही आकस्मिक है, या इृष्टसाघनता के 
पारम्परिक ज्ञान से है ?! यदि कारण के विना आकस्मिक प्रवृत्ति सान, तब तो कारण 
बिना ही आकस्मिक काय की उत्पत्ति होनी चाहिए, जो असम्भव है | यदि इश्साधनता का 
ज्ञान मानें, तब तो पुनर्जन्म सिद्ध हो जाता है; क्योंकि पूर्व-जन्म के अनुभव के विना 


. इृश्ठसाधनता का स्मरण होना असम्भव दे | 


इन्हीं सब कारणों से प्रायः सभी दशनकारों ने, केबल चार्वाक को छोड़कर, 


पुनर्जन्म के सिद्धान्त को माना है। यहाँ तक कि क्षणभंगवादी या शून्यवादी त्रीद् लोग 


भी पुनजन्म-सिद्धान्त को मानते ही हैं। 


सक्ष्मशरीर की सत्ता 


पुनजन्म-सिद्धान्त में स्थूलशरीर के अ्रन्दर एक यक्ष्म ओर कारणशरीर को भी 
सत्ता मानी जाती है, जो स्थूलशरीर के श्रमाव भ॑ भी कायकारी होता ह। पद्चभूत 
पञ्नज्ञानेन्द्रिय, पश्चकर्मेन्द्रिय, प्राण और मन--इन्दीीं सत्रह् पदार्थों से सूध््मशर) 
निर्मित है, इसका कारण अविदा या प्रकृति है। सूक्ष्शरीर स्थूलशरीर का कारण 


.. होता है, इसीलिए स्थूलशरीर के अभाव में भी सुक्ष्मशरीर की सत्ता और कायकारिता 
.. सिद्ध है। काय के अभाव में भी कारण की सत्ता सबसिद्धान्त से सिद्ध है। इन्हीं . 
(./... पञ्ञसुक्षभूत, दस इन्द्रियाँ, प्राण और मन को सूक्ष्सशरीर-संज्ञा आचारयों ने भी दी 
/.. वाचस्तति मिश्र ने भी प्राणगतेश्र! इस सूत्र के भाष्य की व्याख्या करते हुए... 





है है 
है! | 
>म । 


लिखा है-- सचैधामनुविधेयः सूक्ष्मो देहो भूतेन्द्रियमनोमय इतिं गम्यते! (भामती, 





थ्र० ३) 












, आशणगतेश्व! इत्यादि--वेदान्त-सूत्रों से सूचित किया है। इसका साध्य 


-शझ्वराचाय ने स्पष्ट लिखा है--जीवः मुख्यप्राणसचिवः सेन्द्रियः 
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समनस्कोडविद्याकम पूव॑ग्रज्ञापरिग्रह; पूर्व देहं विहाय देहान्तरं प्रतिपग्नते, इस्येतदव- 
गन्तव्यम्‌ !! यहाँ जीवात्मा के जितने विशेषण हैं, उनसे पूर्बोक्त सूक्ष्मशरीरविशिष्ट 
जीवात्मा का ही देहान्तरगमन सूचित होता है। इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि स्थूल- 
शरीर के विना भी सूक्ष्मशरीर की उुत्ता और कार्यकारिता अवश्य रहती है। 

तिदिन के स्वप्न का अनुभव भी उक्त विषय में प्रमाण होता है कि स्थूलशरीर के 
विना भी सूक्ष्मशरीर की सत्ता और कायकारिता विद्यमान रहती है । जिस समय घर के 
भीतर चारपाई के ऊपर स्थूलशरीर सो जाता है, उस समय भूतेन्द्रियमनोमय उसका 
_सुक्ष्मशरीर स्थूलशरीर की कमवासना से प्रेरित होकर ज्ञात-श्रश्ञात नगर या जंगल में 
अ्रमण करता हुआ कमवासना के अनुसार सुख या दुःख का उपभोग करता है। 
इसी प्रकार जीवात्मा स्थूलशरीर के छूटने पर कर्म-वासना के अनुसार सूक्ष्सशरीर के साथ : 
नाना योनियों में जाकर अनेक प्रकार के सुख-दुःख का उपभोग करता है । 

छान्‍्दोग्य और बृहृदासर्ण्यक-उपनिषद्‌ में पश्चाग्नि-विद्या से देवयान और 


पितुयान-माग के द्वारा जीवात्मा के देहान्तर-गसन का जो वन किया गया है, वह केवल... 


कल्पनामात्र नहीं है, किन्तु उसमें वास्तविकता है। जिस प्रकार सूर्य-रश्मियों के द्वारा 
समुद्र से जाते हुए जल-बिन्दुओं को कोई भी नहीं देखता, उसी प्रकार स्थूलशरीर से 
सूक्ष्मशरीर-सहित जीवात्मा को अ्रचि ( ज्योति ) आदि के मार्ग से जाते हुए कोई नहीं 
देखता | यद्द सब्र काम सूर्य-चन्द्रमा की रश्मियों और वायु में विद्यमान अच्श्य आकर्षण 

शक्तियों के द्वारा ही सम्पन्न हुआ करता है | | 


इन सब बातों से यह सिद्ध होता है केबल मरणमात्र से मोज्न नहीं होता 
किन्तु श्रात्म-साज्षात्कार से ही मोक्ष होता है। आत्मसाज्ञात्कार का हेतु उपासना है | 
इसके विना आत्मसाक्षात्कार होना अ्रसम्भव है। कारण यह है कि आत्मा अत्यन्त 
_ दुविजेय है, उसका साज्ञात्कार विना उपासना के नहीं हो सकता। जिस प्रकार किसी 
. राजा से मिलने के लिए किसी अधिकारी की आवश्यकता होती है; क्‍योंकि उसी के. 
द्वारा राज़ा का साक्षात्कार सम्भव है, उसी प्रकार आत्माधिकार के द्वारा ही 
आत्मा का साक्षात्कार होना सम्मव है, अन्यथा नहीं.। क्योंकि, सीमित 
'शक्तिवाले स्थूलशरीरघारी एक साधारण राजा के दशन के लिए भी यदि किसी 
अधिकारी की आवश्यकता होती है, तो जिसके ऐश्वय की सीमा नहीं, उस अचिन्त्य- 
 शक्तियुक्त सूक्ष्म से भी सूक्ष्मतम परमात्मा के साज्ञात्कार के लिए अधिकारी की 
आवश्यकता हो, इसमें आश्रय ही क्‍या है! राजा का दशन अधिकारी के बिना भी 


_ किसी प्रकार हो सकता है; क्‍योंकि वह स्थल दृश्यमान पदाथ है। परन्तु, परमात्मा... 
अत्यन्त अद्ृष्ठ और अदृश्यमान है, इसलिए किसी प्रकार भी उसका साज्ञात्कार होना, 
क्‍ द बिना किसी के द्वारा, असम्भव हे अतएवब' यहाँ किसी माध्यम की कल्पना आवश्यक ह्दो हे अल 
. जाती है। इसी अमिप्राय से छान्दोग्योपनिषद्‌ में “मनो अ्ेत्युपासीत! इस श्रुति के 


द्वारा सन में ब्रह्म-भावना से उपासना का विधान किया गया है। कारण यह है कि 
प्रसिद्ध वस्तु में ही किसी की भावना सम्भव है, और, प्राणिमात्र में मन की स्थिति 
 साधारणतया प्रसिद्ध है, इसलिए उसमें वस्त्वन्तर की भावना कर सकते हैं | 





सना मसलनसपबस9> सन नन- +प< तन सन पप- आनयन 


न ताक ल्‍िललिससनने तन यू नवतट पतनत नानक सिलनित पट घकत चित गन परत 





होता है, उसी- प्रकार पूर्वोक्त सामथ्यविशिष्ट मन के ज्ञान से मन-उपाधिवि 
... परमात्मा का ज्ञान होना सुलभ होता है। और, जिस प्रकार शरीर में जो शरीरत्व है 
.. शरीरोपाधि का उपाधेयभूत जो जीवात्मा है, वह तन्मूलक द्वी होता है, उसी प्रकार 
.. मन में जो पूर्वोक्त सामथ्यविशिष्ट मनस्त्व धर्म हे, मन उपाधि का उपाधेयभूत जो 
.. परमात्मा है, बह भी तन्‍्मूलक ही होता है। यहाँ शरीर झौर मन को उपाधि, भ्र्धात्‌ विशेषण 
... और जीवात्मा-परमात्मा को उपायेय अर्थात्‌ विशेष्य समझना चाहिए। इस प्रकार को ह 
.... उपासना का नाम “उपाध्युपासना' है। इसका वर्णन 'सनोमयः प्राणशरीरः! इस छाम्दोग्य 
मा श्रति में किया गया है इस उपासना में उपास्य देव की ह्टी प्रधानता रहती हे 


* क्‍  पड़द्शन-रहस्य 


प्रतीकोपासना 
जो काम शरीर से हो सकता है, उससे कहीं अधिक वचन से उसका प्रतिपादन 


कर सकते हैं; क्योंकि जो कार्य शरीर से नहीं हो सकता, उसका प्रतिपादन बाणी 
कर सकती है, और जिसका प्तिपादन वाणी भी नहीं कर सकती, उसकी भी उपपरत्ति 
मन से कर सकते हैं। मन की गति अप्रतिहत है, बह कहीं नहीं रुकती | इसलि 


मन ही अ्रप्रतिहत शक्तिवाले सबब्यापक ब्रह्म का किसी प्रकार शापक हो सकता ह, 
इसी चिंह से मन में परमात्मस्वरूप को कल्पना किसी प्रकार कर सकते हैं। इसी 
अमिप्राय से ब्रह्म-प्राप्ति का अधिकारी समझ मन में ब्रह्म-भावना की उपासना का 





हर विधान भगवती श्रति करती है। इसम॑ ब्रह्मस्वरूप की प्रधानतवा उपासना नहीं द्ोती 
जिस प्रकार, श्रत्यन्त तेजस्वी ब्राह्मण को देखकर कोई कहे कि, सूर्यो5यं ब्राह्मण: ' 


यह ब्राह्मण सूय है, तो इस वाक्य से अत्यन्त तेजस्वी होने के कारण ब्राह्मण का दी 
महत्त्व प्रतीत होता है, सूर्य का नहीं। परन्तु, यदि यही वाक्य किसी असूयम्पश्या 
राजमहिला के समीप कहा जाय, तो इसका अमिग्राय मिन्न हो जाता है। क्योंकि, 
सूर्य के स्वरूप को नहीं जाननेवाली राजमहिलाओं के समीप सूर्य का स्वरूप बताने के 
लिए समीप-स्थित _तेजस्वी ब्राक्षण का निर्देश कर सूर्योड्यं ब्राक्षण: कहां गया # | 
इसका तात्यय॑, जिस प्रकार इस ब्राकह्षण का विशिष्ट तेज है, उसी प्रकार श्रतिशय तेज: 
पुख्रविशिष्ट कोई सूर्य-पदाथ होगा। यहाँ सूर्य का ही महत्त्व प्रतिपादित होता है 
ब्राह्मण का नहीं। इसी प्रकार 'मनो ब्ह्लेत्युपासीत!--इस वाक्य के द्वारा मन में बह 
भावना की उपासना का विधान करने से श्रप्रतिहत शक्ति-विशिष्ट सबब्यापक बह्-मावना 


को हृढ कराने में ही श्रति का तालय प्रतीत होता है, मन को अह्म बताने मे नहीं | 


इसी उपासना का नाम प्रतीकोपासना है। 


उपाध्युपासना 
.. जिस प्रकार शरीर के ज्ञान से शरीरोपाधिविशिष्ट जीवात्मा का शान 
प्रविशिष्ट 








;०९स॥॥१0४४५क २०७: ५ २०७७१७७५॥३७५/ 
री] 


पक्का 


उपासना में, जिस रूप से ब्रह्म की भावना का विधान्‌ श्रुति ने बताया है, वह 
कक 


पक सत्य' ज्ञान और अनन्तस्वरूप है--सत्यं शानमनन्तं ब्रक्ष! ( तै० उ० २११ 
 .... सत्य का अथ है त्रिकालाबाध्य, अर्थात्‌ 


) 
जिसका तीनों काल में कभी बाघ न हो 
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हि 


अनुप्राहक अथवा श्रग्नेतर है, उसके साथ उस प्रमाण-व्यक्ति के बाध्य-बाधक-भाव की 
शज्डा ही किस प्रकार उठ सकती है ! क्‍योंकि, ऐसे स्थलों में ग्राशप्रद होने के कारण 
अथवा उपजीव्य या अनुआहक या अग्नेसर होने के कारण, नित्य-सम्बन्ध होने से, 
विरोध ही नहीं रहता, इसलिए यहाँ बाध्य-बाधक-भाव की सम्भावना ही नहीं है | 


शब्द-प्रमाण से श्रावण-प्रत्यक्ष का भी बाघ 

अब बाध्य-बराधक-भाव के प्रसंग में कुछ अनुपेज्षणीय आवश्यक विषयों का भी 
विवेचन किया जायगा। यह सवं-सिद्धान्त है कि शब्द-प्रमाण की प्रवृत्ति, शब्द-विषयक 
आवण-प्रत्यक्ष के अधीन है। अथात्‌ , जबतक शब्द का श्रावण-प्रत्यज्ष नहीं होता, तबतक 
शब्द-प्रमाण की प्रवृत्ति नहीं हो सकती | इसी कारण, शआवश-प्रत्यक्ष शब्द-प्रमाण का 
उपजीब्य सिद्ध होता है। इस अ्रवस्था में यह आ्राशछ्ला होना स्वाभाविक है कि 'तत्वमसि?, 
इृदं सब यदयमात्मा?, 'नेह नानास्ति किश्लन? इत्यादि अद्वेत-ब्यवस्थापक जो अनेक 
श्रुतियाँ हैं, उनसे श्रावण अत्यक्ञ में प्रतीयमान जो ज्ञातु-शेय-प्रयुक्त भेद है, उसका बाध॑ 
दोता है, अथवा नहीं ! यदि श्र्‌ ति-प्रमाण से श्रावण-प्रत्यक्ष में प्रतीयमान भेद का बाघ 
मानें, तब तो उपजीव्य-विरोध हो जाता है, जिसका परिहार होना असम्भव है; क्योंकि 
शातु-शेयव्ययुक्त भेद का बाध मानने से प्रमाण का प्रमाणत्व ही नष्ट हो जाता है। यदि 
जञातु-शेय प्रयुक्त भेद का बाघ न मानें, तब तो भेद के अबाधित होने से सत्य 

मानना होगा, जो श्रद्वैत-सिद्धान्त के सबधा विरुद्ध हो जाता है | 
... इस दुघंट समस्या को सुलभाने के लिए. इस प्रकार विचार करना होगा-- 
लोक में देखा जाता है कि कोई भी मनुष्य अपने उपजीव्य के विरोध भ्रें प्रवृत्त नहीं होता 
या विरोध करने की इच्छा भी करता। परन्तु, कितने ऐसे भी महापुरुष हैं, जो 
अपने अवश्यम्मभावी विनाश की ओर ध्यान न' देकर परोपकोर, या दूसरों को विपत्ति से 
उद्धार करने में सहृष प्रवृत्त हो जाते हैं। यहाँ विचारना यह है कि यदि परोपकार के लिए 
जो व्यक्ति सबसे बढ़कर प्रिय अपने प्राण को भी कुछ नहीं समझता, वह अपने 
 उपजीब्य-विरोध के लिए क्‍यों ध्यान देगा। वह परोपकार में ही श्रपना परम कल्याण 

. मानता है। उदाहरण के लिए-- 

...... देवदत्त नाम का एक बहुत गरीब व्यक्ति था। वह सुन्दर, सुशील और पढ़ा- 
लिखा विद्वान्‌ था। वह अपने रोगी और श्रशक्त पिता तथा परम बृद्ध और 
अ्रज्ञविकल पितामह का भिन्ना-बृत्ति से पालन करता था। एक समय परम समृद्ध 


हा कोई राजा यहच्छूया घूमते हुए वहाँ आ पहुँचे। उनके कोई पुत्र नहीं था, इसलिए... ह 
: एक सुयोग्य व्यक्ति को गोद लेना चाह रहे थे। देवदत के शील, सौन्दय और 
योग्यता से बहुत्त प्रभावित होकर राजा ने उसे गोद लेने के लिए! उसके पिता से माँगा। 


पुत्रवत्सल पिता ने पुत्र की भलाई के लिए उसे राजा के अधीन कर दिया। 


.. पुत्र के हित को अपना प्रधान कत्तव्य मानकर उसके वियोग से अवश्य होनेवाली 
अपनी कष्टमयी दशा पर कुछ भी ध्यान नहीं दिया । यहाँ देवदत्त के प्रिता ने राजा के... 
.. लिए देवदत्त का जो समपंण किया, उससे देवदत्त के पिता के तुल्य ही उसके पितामह की का 


अतवपिबीओनकेए ब्रिटन कप्कामरताउन्चनल 
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प्रयुक्त लोक में निन्‍दां नहीं होती, 


अवश्य मेरा कर्तव्य है यह मानकर, अवश्य होनेबाला अपने विनाश की 
.... नहीं देकर, जिजासुओं को श्रद्वॉत-तत्त॒ का बोध कराने के लिए म्रवृत्त हो जाती है। 
..... इस परिस्थिति में, आगे द्वोनेबाले किसी भी परिणामविशेष के ऊपर ध्यान न देने से 
... अपने विनाश के सहश ही अ्रपने उपजीव्य श्रावण-अत्यक्ष के ऊपर भौध्यान नद्वोने के 
...  कारंण, किसी प्रकार भी उपजीब्य-विरोध नहीं कह सकते | कारण यह है कि जो विरोध 
..... मानकर विरोध किया जाता है, वही विरोध कहा जाता है। स्तनन्धय बालक जो... 
...... श्रपनी माता को लात मारता है, वह उपजीव्य-विरोध नहीं माना जाता। इसीलिए, 
....  उसंकी माता ऋकुंद नहीं होती, प्रत्युत बदले में चुम्बन के द्वारा अपना प्रेम दी 
.... दिखाती है। इस प्रकार, अद्वतप्रतिपादक श्रूति से अपना . उपजीन्य भ्रावण-अत्क्ष में 


इछ पड्दुशन-रहस्य 
भी कष्टमयी दशा होने की सम्भावना है, फिर भी देवदत्त के विता की उपजीव्य-विरोध- 
किन्तु पुत्रवत्सलता या परोपकारिता $ कारण 


प्रशंसा दी होती है । द कल 
... इस प्रकार, कितने देशभक्तों का उदाहरण प्रसिद्ध है, जिन्‍्देनि देशोद्वार 5 तिए. 
अपने असहाय माता-पिता को छोड़कर अपने प्राण तक को समपित कर द्यि | ; 
इससे भी उपजीव्य-विरोध-प्रयुक्त उनकी निन्‍दा नहीं होती, प्रत्युत उनके आदर ऊे जिस 
स्मारक बनाये जाते हैं।.. कल क्‍ का 

तात्पयय॑ यह है कि उपजीब्य-पिरोध वहीं होता है, जहाँ अपने किये हुए 
आचरण से अपनी भाविनी जो दशा है, उसकी अपेक्षा अधिक कष्टदायिनी अवस्था 
अपने उपजीव्य को प्राप्त हो । देवदत्त को देने में उसके पिता की जो दशा द्वोनेवा्शी है 
उसकी अ्रगेज्ञा देवदत के पितामह की अधिक कष्ठकर दशा की सम्मानना न रेस 5, 
इसलिए यहाँ उपजीव्य-विरोध नहीं कहा जा सकता। अथवा यों कह्दिए कि अपने सुख + 
लिए किया गया जो आचरण है, उससे यदि अपने उपजीव्य की द्वानि होती ही, ता वहां 
उपजीव्य-क्रिध होता है | यहाँ देवदतत के पिता, या देश-मक्त अपने सुख के लिए कुछ 
आचरण नहीं करते, इसलिए यहाँ उपजीव्य-विरोध नहीं कह्दा जा सकता | 

इसी प्रकार, यहाँ प्रकृत में 'इदं सर्व यदयमात्मा), 'नेह नानास्ति किश्वन' इत्यादि 








 आत्मैकत्वप्रतिपादक जो श्रुति है, वह, अ्रद्वेताल्मसाक्षात्कार होने पर प्रमातुन्प्रमेय-साव के 


विलय होने से अपना प्रमाणत्व भी नष्ट हो जायगा, यह जानती हुई भी माता के सइश 


दया के परवश होकर मुमुक्षुजनों को श्रात्मक्षात्कार कराने के लिए भप्रवृत्त ही 


जाती है। इस अबस्था में, अपने संरक्षण के लिए श्रुति का व्यापार यदि दी 
रहता, तो अपने उपजीव्य-प्त्यक्ष-प्रमाण के संरक्षण में भी व्यापार नहीं होता, 
ऐसा समझना चाहिए |. 


 सिष्कर्ष ग्ह कि आत्मैक्य-प्रतिपादक जो श्रुतियाँ हैं, वे वाच्य-वाचक-भाव- 


.. समस्बन्धयप्रयुक्त भेद के द्वारा ही प्रवृत्त होती हैं, उसके प्रवृत्त होने के बाद उक्त सम्बन्ध- 
. प्रयुक्त भेद क्षण-भर भी नहीं रह सकता, और उस भेद के अ्रभाव म॑ अपना श्रर्थात्‌ 


९, 


अ्रृ ति-प्रमाण का भी श्रभाव होना निश्चित ई। इस प्रकार का नि 


पु 


श्रत ज्ञान रहने पर भी. 


| श्रुति मुमुक्षुओं के हिंत ही अपना परम कर्तव्य समझती हुई, दया के परवश दोने से, यह 


धो 





झोर ध्यान 








अलब में, 


. भारतीय दशन और तच््व-ज्ञान डे५ 


रहनेवाला जो जश्ञातु-शेय-सम्बन्ध-प्रयुक्त-मेद का प्रत्यक्ष है, उसका बाध होने पर भी 
उपजीव्य-विरोध नहीं होता | द 

इस अवस्था में, भेदगाही प्रत्यज्ष और अभेदग्राहिणी श्रति, इन दोनों में कोन 
प्रचल है ओर कौन दुबल, ओर कोन बाधक है, कोन बाध्य १ इस प्रकार का पूर्वोक्त 
प्रश्न उसी प्रकार रह जाता है। इसका विचार किया जायगा | 


ध्य-बाधक-भाव में स्थूल विचार क्‍ 

बाध्य-बाधक-भाव के विषय में साधारण स्थूलबुद्धिवाले मनुष्य इस प्रकार 
आलोचना करते हैं. इद सब यदयमात्मा? यह जो श्रुति है, वह सच काल में आत्मैक्य 
अथात्‌ अ्भेद का प्रतिपादन करती है, इसलिए वह वत्तमानकालिक भेदग्नाही प्रत्यक्ष से 
विरुद्ध होती है। और, आत्मा वा इदमेक एवाग्र ग्रासीत! यह श्रुति सृष्टि के पहले 
आत्मैक्य (अ्रभेद )-प्रतिपादन करती है। इसलिए, वह प्रत्यक्ष से विरुद्ध नहीं होती; 
क्योंकि उस समय प्रत्यक्ष होना असम्भव है। किन्तु, प्रत्यक्षमूलक अनुमान प्रमाण से 
विरुद्ध होता है। श्रनुमान का प्रकार यह है--'प्रमाता ( पक्कु ) पृवमपि प्रमेयाद्धिन्नः 
( साध्य ), प्रमातृत्वात्‌ ( हेवु ), इदानीन्तनप्रमात॒वत्‌ (दृष्टान्त ) !? अर्थात्‌ , प्रमाता 
पहले भी प्रमेय से भिन्न होगा और प्रमाता होने के कारण, वत्तमानकालिक प्रमाता के 
समान | अधवा--प्रमेयम्‌ , प्रमातुः सकाशात्‌ पूवमपि भिन्नम्‌ , प्रमेयत्वात्‌ , इृदानीन्तन- 
प्रमेबवत्‌र--अ्रर्थात्‌ प्रमेय, प्रमाता से पहले भी भिन्न था, प्रमेय होने के कारण | जो-जो 
प्रमेष होता है, वह प्रमाता से भिन्न ही होता है, इस समय के प्रमेय के सहश | 
. इस प्रकार, दोनों अनुमानों से श्रति विरुद् होती है। अ्तएब, श्रुति कहीं प्रत्यक्ष से 
_ विरुद्ध होती है, और कहीं अ्रनुमान से | 
द अब यहाँ यह विचार उपस्थित होता है कि केवल एक श्रति से प्रत्यक्ष और . 
अनुमान इन दोनों का बाघ होगा, या इन दोनों से एक श्रति का ! अर्थात्‌, दो से 
एक प्रबल है, या एक से दो १ इस प्रश्न के उत्तर में किसी का मत है कि एक की. 
अपेक्षा दो को प्रचल मानना उचित है। लोक में भी एक की अपेज्ञा दो की बात 
अधिक मानी जाती है। इसलिए, प्रमाणद्याउनुग्रहों न्‍्याय्य:१--इस न्याय से प्रत्यक्ष 
. और अनुमान इन दो प्रमाणों से एक श्रुति का ही बाघ मानना समुचित होगा। अत्एव, 
. प्रत्यक्ष और अनुमान से विरुद्ध श्रति को गौणाथ मानकर किसी प्रकार से अपने 
सिद्धान्त के अनुसार उसका अ्रथ लगाया जाता है। 


. बाध्य-बाधक-भावष में प्रक्ष्म विचार | क्‍ हर 
575 7 “परन्तु, सूक्ष्म विचार करनेवाले मेधावियों- के इस कंथन पर है कि दो से. 


एक का बाघ होता है; या एक से दो का, विचार करना उचित नहीं है। 


क्योंकि, नेत्रवाला एक ही पुरुष यदि सूर्योदय का होना बताता है, तो उसके सामने 
हजारों रात माननेवाले अ्रन्धों की बात प्रमाण नहीं होती | इस अवस्था में, निशय 


. किस प्रकार किया जाय, यह विचार उपस्थित होता है। इस विषय में सबसे पहले... 
. यह विचारना है कि जगत्‌ का मूल कारण एक है या अनेक ! इसके निणय के बाद ही... 
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ईद. * कम पडदशन-रहस्य 
वत्तमान वस्तुओं का निर्णय करना सुलभ है। और, मूल तत्त का अन्वेपण प्रत्यक्ष 


प्रमाण से हो नहीं सकता; क्योंकि इन्द्रियों की गति ही नहीं है। ऊेबल श्रुति-ग्रनुमान के! 
ही वहाँ गति हो सकती है। वहाँ मी श्रुति को यदि मुख्य मानें और श्रतुमान को उसका 


पाष॑द, तब तो अनुमान की अपेक्षा श्रुति ही तरल होगी 

इन सम्भावित दोनों पत्नों में कोन युक्त है ? इस पश्न का उत्तर यही हो सकता है 
कि मतभेद से दोनों ही पक्ष ठीक हो सकते हैं। कारण यह हैं कि भारतीय दशनकार 
दो प्रकार के हुए हैं--एक श्रौत और दूसरा ताकिक। मूल तख के श्रन्वरेषण में 
जो श्रति को ही सबसे बढ़कर प्रधान साधन मानते हैं, वे ही श्रीत कहे जात हैं | श्रौतों का 
कहना है कि मूल तत्व का अनुसन्धान करना श्रुति के अतिरिक्त अन्य प्रमाणा स 
असम्भव है। इसीलिए, ये वेदबादी कहे जाते हैं। वेदान्तियों का भी यह मुख्य 
सिद्धान्त है। श्रत्यन्त परोक्ष जो जगत्‌ का मूल कारण है, उसका निश्चय ये लोग 
श्रति की ही सहायता से करते हैं। श्रति से सिद्ध ग्र्थ यदि अनुमान न बिरुद्ध था 


 असम्भव प्रतीत हो, तो भी वही सत्य है, ऐसा इनका हढ़ विश्वास हैं। इसी 


अभिप्राय से सायण माधघवाचार्य ने वैदिकों के विषय भें कहां है कि, न 
वेदप्रतिपादितेड्थ ब्नुपपनने वैदिकानां बुद्धि: खिद्यते, अपितु तदुपप्रादनमागमेव विचास्यन्ति', 
अर्थात्‌ वेद-प्रतिपादित श्र के अनुपपन्न या असम्मब प्रतीत होने पर भी वैदिकों की 
बुद्धि खिन्न नहीं होती है, प्रत्युत वे उसके उपपादन-मार्ग का ही अ्रन्वेषण करते हैं | 


यदि कोई अनुमान के द्वारा श्रुति-विरुद्ध श्र्थ को सिद्ध करे, तो उसको ये लोग नई 


मानते, और उस अनुमान को भी अनुमानाभास! कहते हैं। इसी प्रकार, भति से 
विरुद्ध स्मृति भी इनके मत में प्रमाण नहीं मानी जाती है| मीमांसा-शास्त्र के प्रवत्तक 


महृपि जैमिनि भी श्रौत हद हं | इसलिए, उन्होंने “वि्रोधे त्वमपे््ष स्यादााल हनुमाल हि 8७ 
_श्रुति-लिज्ञ-बोक्य-प्रकरण-स्थानसमाख्यानां पारदौरब॑ल्यमर्थविग्रकर्षात्‌) हृत्यादि सत्रों 


द्वारा सत्र प्रमाणों की अपेज्ञा भ्रति को ही अभ्यहित प्रमाण माना है। 
 जेमिनि के सहश ही पाणिनीय भी श्रीत ही हैं। इसीलिए, अ्रक्षरसमाम्नायमूलक 


.. सूत्र को भी वेद की तरह प्रमाण और अ्रपरिवर्तनीय मानते छन्दोवत्सूत्राणि भवन्ति! 

.. “छन्दसि दृशानुविधिः! यह पाणिनीयों का परम सिद्धान्त है। इससे सूत्र का भी सब्र 
.. प्रमाणों से अभ्यहित होना सिद्ध होता है। श्रुति के विपय में पाणिनीयों का सिद्धास्त 
..... प्रतिपादित करते हुए भर्तुंदरि ने वाक्यपदीय में लिखा दै-- 





. न चागमाइते धमः तकेश व्यवविश्ते। 
. ऋषीणासपि यछ्जानं तद॒प्यागमहेतुकम ॥॥॥ 
_ध्स्य चास्यवरस्ि 





का की छुन्ना: पन्‍थानों ये व्यवस्थिता: | 
..... न्ताललोकप्रसिदत्वातू कश्नित्तकेंशग बाधते ॥श॥ 
.... अ्रवष्यादेशकालानां भेदान्निन्नासु शक्तिषु।. 
.... भावानामनुमानेन प्रस्तिद्धिरति दुलभा ॥३। 





रा! । . चैतन्यमिव यश्रायमविच्चेदेन. बत्ततेत। 
पा ... आगमस्तमुपासीनोी देतुवादैन  >वषध्यते शा 





भारतीय दशन और तत्त्व-झान ः है ७ 


हे तात्यय यह है कि आगम, श्रर्थात्‌ वेद या श्रूति, के विना केवल तक से 
धर्म को व्यवस्था नहीं कर सकते। क्ृष्ियों का भी ज्ञान श्रतियों के ही 
कारण है ॥१|॥ धर्म का जो मार्ग संसार में अनादि काल से अविच्छिन्न रूप में 
व्यवस्थित है, लोक में प्रसिद्ध होने के कारण उसका किसी से बाघ नहीं होता ॥२॥ 
श्रवस्था, देश और काल के भेद से पदार्थों की शक्ति विभिन्न प्रकार की हो जाती है, 
जंसे विलक्षणशक्तिशाली व्यक्ति भी परिस्थितिवश दुर्बल या निर्बल हो जाता है| 
युवावस्था का बल्ल वृद्धावस्था में नहीं रहता। देश के भेद से, हिमालय का जल 
जिस प्रकार शीतल होता है, राजग्रह-अग्निकुशड का जल जेसे उष्ण होता है, उस 
प्रकार अन्य देश का नहीं होता। काल भेद से, जिस प्रकार ओष्म ऋतु में सूर्य या 
गकातेज असहाय होता है, उस प्रकार शीतकाल में नहीं। इस प्रकार अवस्था 
देश और काल के भेद से पदार्थों की शक्ति में भेद होने के कारण अनुमान से उसकी 
सिद्धि अत्यन्त दुलेभ है ॥३॥ जिस प्रकार अहं, मम, अर्थात्‌ मैं, मेरा, इस प्रतीति में 
अनुगत रूप से भासमान जो चैतन्य है, उसका किसी प्रमाण से बाघ नहीं होता, 
उसी प्रकार श्र्‌ ति-स्मृति-लक्षण जो आगम अविच्छिन्न प्रवाह-रूप में सनातन काल से 
चला आ रहा है, उसकी उपासना करनेवाले किसी भी तक के द्वारा विचलित नहीं 
किये जा सकते ॥०७॥ 
इसी प्रकार, भाष्यकार पतञ्ललि ने भी कहा हे--शब्द्प्रमाणका वयम्‌, 
यच्छब्द आह तदस्माक॑ प्रमाणम?, अर्थात्‌ इमलोग शब्दप्रमाण माननेवाले हैं, जो 
शब्द (वेद) कहता है, वही हमारे लिए प्रमाण है। इस प्रकार, अनेक प्रमाणों से 
सिद्ध होता है कि पाणिनीय भी पूर्ण बेदिक श्रर्थात्‌ श्रीत हैं। ब्रह्मसूत्रकार 
बाद्रायण भी श्रौत ही हैं। इसीलिए, उन्होंने वेदान्त-सूत्र में 'शाख्रयोनित्वात्‌?, “अतेस्तु 
शब्दमूलत्वात्‌? इत्यादि सूत्रों की रचना की है। पहले सूत्र में, अचिन्त्य ब्रह्म में श्र ति 
को ही स्वाभ्यहिंत प्रमाण माना है। द्वितीय सूत्र से ब्रह्म को निरवयव या सावयब 
मानने में कृत्स्न-प्रसक्ति और निरवयवत्व शब्दकोप का जो आक्तिप किया गया है, उसका 
समाधान केबल श्रति-प्रमाण से ही किया गया है। महामारत में भी व्यासदेव ने 
कहा है--अचिन्त्याः खलु ये भावाः न ताॉस्तकेण योजयेत” ( भीष्म-पर्व, ४॥१२ ) | 
अर्थात्‌, जो वस्तु अचिन्त्य, अथवा मन और बुद्धि से परे है, उसका साधन तक के 


.. बल पर न करे । इसलिए, अचिन्त्य पदार्थों के विषय में श्रतिविरुद्ध अर्थ के साधन के... 


लिए जो भी हेतु दिखाये जाते हैं, उन सब्र को (ेत्वाभासः समझना चाहिए। 


.. नैयायिकों के मत में भी सब हेतु को 'सत्‌ हेतु! ही नहीं माना गया है, उनके यहाँ भी . 


'हेत्वाभास? माना जाता है| इस प्रकार, विशुद्ध श्रौत-दशनकार तीन ही माने जाते हैं--- 
मीमांसासूत्रकार,नेमिनि, ब्ह्मसूजकार द्रयासदेव और व्याकरणुसूत्रकार पाणिनि । 


: तार्किक दर्शनकार हम टक क। हम 
उपयक्त श्रोत-दशनकारों के अतिरिक्त अन्य सभी दशनकार ताकिक कहे जाते हैं | 
. मूल तत्त्व के अन्वेषण में प्रधान साधन तक ही है | तक के बिना मूल तत्त्व का अन्वेषण 


स्किप कितन्‍क 


या ... पंड्द्शन-रहस्य 


हू 
केका 





दष्कर है, इस प्रकार जो अनुमान करनेवाले हैं, वें ताकिक कहे जात#।ल 
ग्पिप्राय अनुमान ही है। द ह 

यद्यवि ताकिकों के मत में भी श्रति को प्रमाण माना गया है, तथा श्रुति की 
क्‍ अपेक्षा अनुमान को ही इनके मत म॑ मुख्य प्रमाण माना गया है। शनमान का 
झनुसरण करनेवाली अनुमान से श्रविरुद्ध जो श्रुति है, उसी को प्रमाण माना जाता हे 


जैसे--ग्राकाशं नित्यम, निरगजलात्‌; यत्रिर्वयव॑ तन्नित्यम्‌ , परमाणुवत: अथात्‌ 
. आकाश नित्य है, निरवयव होने से, जो निरवय द्वोता है, वह नित्य द्वोता है; जस 
परमाणु । इसी अनुमान से इनके मत में आकाश को नित्य सिंद्ध किया जाता है । 
इस अवस्था में 'एतस्मादात्मनः आक्राशः संभूतः ( तै* 5० २११ ), इस श्रुति से 
विरोध हो जाता है; क्योंकि उक्त श्रति में आत्मा से श्राकाश को उत्पत्ति बताई गई है 
ग्रौर उत्पन्न पदार्थ नित्य होता ही नहीं, श्रतएव श्रति से विरोध होना स्वाभाविक है | 
इस विरोध के परिहार के लिए, उक्त श्रति म॑ 'संभूतः का श्रथ उत्पन्न: ने के 
अभिव्यक्त/ किया जाता है। श्रर्थात्‌, श्रात्मा से श्राकाश की अ्रभिव्यक्ति हुई, उत्तत्ति 
नहीं, यह श्रर्थ मैयायिक श्रोर वैशेषिक किया करते हैं। 
इसी प्रकार, वत्तमानकाल में, चेतन और अ्रनेतन में जो भेद प्रतीत होता है, 
या परस्पर चेतन में भी जो नानात्व प्रतीत होता है, इसी दृष्ठास्त से सूप्ति के 
. पूबकाल में भी चेतन, अ्रचेत्तन और परस्पर चेतन में भी भेद या नानात्म, प्रायः सब्र. 
नेयायिक ओर वेशेषिक मानते हैं। इस अ्रवस्था में हद सं यद्यमात्मा! 
( बू० आ० २४६ ), इस श्रुति से विरोध हो जाता है; क्योंकि यह श्रुति स्पष्ट अ्रभेद 


... प्रतिपादन करती है। इस विरोध के परिहार के लिए आत्मा का मुख्य श्रर्थ श्रास्मस्वरूप 
.. न मानकर आत्माधीन अर्थ किया जाता है। अर्थात्‌; यह सकल ग्रपश्च श्रात्मा के 


... प्रतोबभान जी गेंद ई, उसके स्मान्य से 


. अधीन है। इस प्रकार श्रुति के मुख्य अथ को छोड़कर अनुमान से सिद्ध अ्रथ के. 
. अनुकूल गोण अ्र्थ को मानने से स्पष्ट प्रतीत होता हे कि मूल कारण के 
.. अन्बेषण में भ्रुति-प्रमाण की श्रपेज्ञा अनुमान को ही नेयायिक और वैशेषिक प्रधान 
. साधन मानते हैं । दा का 
०3 इसी प्रकार, श्री रामानुजआाबाब और श्री माध्वाचार्य श्रादि विद्वानों ने भ॑ 
.. अति की ओगेज्ञा अनुमान को ही प्रबल और मुख्य प्रमाण माना है। वरततमानकाल 
. उसके दृष्टान्त से सृष्टि के पूवकाल में भी ये लोग नैयायिकों वी 











... तरह भेद मानते हैं। इसीलिए, जीव और ब्रह्म में अभेद-प्रतिपादक जो 'तस्यमधि 
। महावाक्य है, उसका भी भेद-परक श्रर्थ ही इन लोगों ने किया है। यह 'तत्वमसा! 
.. श्रुति अज्ञाताथ-ज्ञापिका मानी जाती है। श्रर्थात्‌, अज्ञात जो जीत और ब्रह्म का... 


.... ऐक्य है, उसकी ज्ञापिकरा अर्थात्‌ बोध करानेबाली यह श्रति है। 





पा | इसका मुख्य स्पष्ट . 
रा प्रतीयमान अ्रथ है--तत्‌ ( ब्रह्म ) त्वम्‌ ( जीवत्मा ) आसि (हो ) ; अश्रथ 








त्‌ | वहीपूर्वोक्त 5 


क्‍ 
भारतीय दशंन और तत्त्व-ज्ञान . शह 


ब्रह्म तुम हो। इस प्रकार, शब्द से स्पष्ट प्रतीयमान जो सुख्य अर्थ है, उसको छोड़कर 
तक से सिद्ध जीव ओर ब्रह्म के भेद को स्थापित करने के लिए, इनके मत में, अनेक 
कार के अनुमान के अनुसार, विभिन्न प्रकार के अथ लगाये जाते हैं। इन द्वेत- 
वादिय़ों का भी परस्पर एकमत नहीं है। कोई ब्रह्म के साथ जीव के सम्बन्ध-चोधन में 
श्रुति का तात्पय मानते हैं; और कोई जीव के साथ ब्रह्म के शरीर-बोधन में | कोई ब्रह्म के 
अ्रधीन जीव है, ऐसा अ्रथ करते हैं और कोई ब्रह्म के अत्यन्त सहश जीव है, इस अथ में 
श्रति का तात्यय समभते हैं। इस प्रकार, तक के आधार पर श्रति के भी विभिन्न 
प्रकार के गअथ इन लोगों ने किये हैं । 
वास्तविक बात तो यह है कि अदृष्ट वस्तु की सिद्धि के लिए श्रति को आधार 
माने विना केवल तक के आधार पर एक निश्चित वस्तु को किसी प्रकार भी सिद्ध 
नहीं कर सकते । इसलिए, तक को प्रधानता देने के कारण श्रुति का अ्रथ लगाने में 
तार्किकों का ऐकमत्य न होना स्वाभाविक हो जाता है। 


सांख्याचाय का तकांग्रह 

सांख्याचाय महामुनि कपिल भी ताकिक ही हैं। उनका कहना है कि यद्यपि 
जगत्‌ का मूल कारण अत्यन्त सूक्ष्म है, तथापि वह साध्य नहीं है, किन्तु सिद्ध है | 
साध्य वस्तु में प्रमाण का अवकाश न होने पर भी सिद्ध वस्तु में प्रमाण का अवकाश 
अनिवाय है। उदाहरण के लिए किसी ने कहा--मोहन आयगा ।? अ्रब यहाँ 
विचारना है कि प्रयोक्ता का यह वाक्य, सत्य है अथवा मिथ्या ! दोनों में एक का भी 
निश्चय प्रत्यक्ष प्रमाण से नहीं कर सकते; क्योंकि उस समय तक आगमन निष्पन्न 
नहीं हुआ है, जिससे प्रत्यज्ञ के कारण इन्द्रिय-सन्निकष हो | दूसरे शब्दों में 
वत्तमान का ही प्रत्यज्ञ होता है, भूत-भविष्य का नहीं। और, अनुमान का भी 
अवकाश नहीं है, कारण यह है कि काय से कारण का अनुमान किया जाता है, और 


यहाँ ग्रमी तक आगमन के निष्पन्न न होने से अभी तक कुछ काय नहीं हुआ है, जिससे : 


आगमन का अनुमान किया जाय। परन्तु जहाँ आगमन सिद्ध है--जेसे, 'मोहन 


. आ  गया?, वहाँ प्रमाण की गति सुलभ हो जाती है; क्योंकि आगम-क्रिया के निष्पन्न 


होने से प्रत्यक्ष और अनुमान दोनों की गति सुलभ है । 


क्‍ इसी प्रकार, जगत्‌ का मूल कारण सिद्ध है, इसलिए प्रमाण का अवकाश 
.. होता है। यद्यपि जगत्‌ का मूल कारण अत्यन्त सूक्ष्म है, इसलिए प्रत्यक्ष का... 
. विषय नहीं हो सकता, तथापि अनुमान की गति को कोई भी नहीं रोक सकता। 

 काँय को देखकर उसी के श्रनुरूप कारण का भी निश्चय कर लेना, लोक-प्रसिद्र भीहै। 
नक्रे मत की एक और भी विशेषता है, कि जगत्‌ के मूल कारण के बोध कराने में . 


अनुमान का प्रवेश हो सकता है, इतना ही इनका रिद्धान्त नहीं है; प्रत्युत, मूल- 


कारण के बोध कराने में अनुमान के अतिरिक्त दूसरे प्रमाण की गति नहीं हो सकती, ... 
.. यहाँ तक इनकी मान्यता है। इनके मत में श्रुति भी अनुमान के द्वारा ही मूलतत्व के... 
.. बोध कराने. में प्रवृत्त होती है। उदाहरण के लिए: अरुण के पुत्र उद्दालक ने अपने... 
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रा जब वेद ईश्वर का बनाया हुआ है, तो वेद बनाने से पूर्व ईश्वर को त्िलोकवर्ती . हा । 
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४० पड़दश न-रहस्य 


पुत्र श्वेतकेतु के ग्रति कहा है--तत्रेतच्छुज्ञमुत्नतितं सोम्य विजानीहि नेदममूलं 


भविष्यतीति? ( छा० उ० ६।८॥३ ) | 


ग्रर्थात्‌, हे सोम्य ! उस जल से ही इस शरीर-हूप शुक्ध अर्थात्‌ अंकुर को 
उत्पन्न हुआ समझो; क्योंकि यह निमल, अर्थात्‌ कारण-रहित नहीं हो सकता 
इसके बाद भी पुनः श्रति कहती है--“तस्थ क्क मूल स्यादन्यत्रास्मादन्नादेवमेव 


खजलु सोम्य | अन्नेन शुद्ञेनापोमूलमन्विच्छ, अद्धिः सोम्य | शुज्ञेन तेजोमूलमन्विच्छु, 


सद्रतिष्ठाः (छा० ६|८।४)। अ्थांत, अन्न को छोड़कर इस शरीर का मूल कहाँ हो 
सकता है? इसी प्रकार तू अन्नहूप शुद्ध (अंकुर) से जलरूप शुद्ध और जलरूप 
शुक्ष से तेजरूप शुद्ध और तेजरूप शुद्ध से सदरूप मूलतत्त्व का अनुसन्धान करो 
हे सोम्य ! इस अकार यह सारी प्रजा सन्मूलक ही है, सत्‌ ही इसका आश्रय है 
ओर सत्‌ ही प्रतिष्ठा। इस प्रकार दृश्यमान शरीर-रूप स्थूल काय के द्वारा सूक्ष्म 
कारण का बोध कराती हुई श्रुति, परम सूक्ष्म मूलतत््वः सत्‌ के बोध कराने में 
अनुमान के द्वारा ही प्रवृत्त होती है। इसी प्रकार, 'यतो वा इमानि:भूतानि जायन्ते 


(तै० ३१११ ) इत्यादि श्रुति भी अनुमान के साधन कायकारणभाव को बताती हुई 


अनुमान के द्वारा ही मूलकारण परमात्मा का बोध कराती है। यहाँ “इमानि? (इृदम) 
शब्द के प्रयोग से भूत और भोतिक सकल प्रपद्च-रूप काय को अंगुल्या निर्देश करती 
हुई श्रुति, हेतु के निर्देश से अनुमान द्वारा मूल कारण के अन्वेषण में अपना 


 तातय बताती है। 


इससे यह सिद्ध होता है कि मूल कारण के अन्वेषण में अनुमान का अनुसरण 
करनेवाली श्रुति भी स्वतन्त्र रूप से प्रवृत्त नहीं हो सकती, किन्तु अनुमान के द्वारा ही 


प्रवृत्त होती है। इसलिए, इनका सिद्धान्त है कि जगत्‌ का मूलकारण अनुमान से ही 


सिद्ध हो सकता है, दूसरे प्रमाण से नहीं। भूत और भौतिक काय के अनुसार, उसके 


.. अनुरूप ही जगत्‌ का मूल कारण त्रिगुणात्मक जड़ प्रकृति नाम का तत्त्व, जिसको. 


सांख्यों ने मूल कारण माना है, केवल अनुमान-प्रमाण से सिद्ध होने के कारण 


.... आलजुमानिक भी कहा जाता है। अनुमान-प्रमाण के ऊपर इनका इतना अधिक 
..... पक्षपात है कि इनका व्यवहार प्राचीन ग्रन्धों में आनुसानिकः शब्द से भी 
. किया गया है। पी 


... पातज्जल की ता्किकता 


योगसूत्र के प्रणेता भगवान्‌ पतञ्ललि भी ताकिक ही कहे जाते हैं 


.._ कपिल के सहश ही जगत्‌ के मूल कारण-प्रधान को अनुमान के द्वारा ही तक॑-प्रधान 
.. सिद्ध करते हैं। इसके अतिरिक्त इनका यह भी कहना है कि शब्द-प्रमाण अन्धों में 
.. ... . श्रुति-स्मृति आदि जितने ग्रमाण-प्रन्थ हैं, उनमें श्रति सबकी श्रपेज्ञा प्रमाण मानी 
.. जाती है। ओर, वह भ्रुति भी ईश्वर की बनाई हुई है। अब यहाँ यह विचार होता है कि 


॥॥वहकेल/कओ कप पैक: 
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भारतीय दुशन और तत्त्व-ज्ञान द ४१ 


अतीत ओर अनागत पदार्थों का ज्ञान होना अत्यावश्यक है। क्‍योंकि, कोई भी 
ग्रन्थकर्ता ग्रन्थ के प्रतिपाद्य विषय का ज्ञान प्रत्यक्ष या अनुमान-प्रमाण के द्वारा 
प्राप्त करने के बाद ही दूसरे को समझाने के लिए तज्ञानबोधक वाक्य-निबन्ध की 
रचना करता है । द 
सम्भव है कि ईश्वर ने भी प्रत्यज्ञ ओर अनुमान के द्वारा ही सकल पदार्थों का 
मन में अनुसन्धान करके ही वेद की रचना की हो। इसमें भी प्रत्यक्ष की अपेक्षा 
अनुमान से दी अधिक ज्ञान प्राप्त किया हो, यह भी स्पष्ट ही है। क्‍योंकि, अनुमान की 
गति प्रत्यक्ष की अपेज्ञा बहुत अधिक है। इस स्थिति में, वेद भी अधिक आअंशों में 
अनुमानमूलक ही है, यह सिद्ध हो जाता है। इसलिए, श्रुति की अपेक्षा अ्रतुमान की ही 
प्रधानता पतञ्ञलि ने भी मानी है और अनुमान में तक ही प्रधान है, इसलिए ये भी 
ताकिक कहे जाते हैं । क्‍ 


नेयाग्रिकों का तकांग्रह हा क्‍ क्‍ 

क्‍ गौतम-सूत्र के अनुयायी नैयायिक तो प्रसिद्ध ताकिक हैं। इनके मत में भी 
जगत्‌ के मूलतत्त्व के अन्वेषण में तक ही प्रधान साधन है, ऐसा माना जाता है। 
यद्यपि इनके मत में जगत्‌ के मूल कारण के बोध कराने में स्वतन्त्रतया भी श्रुति समथ 
होती है, फिर भी ये तार्किक नहीं हैं, ऐसा नहीं कह सकते | क्योंकि, द्यावाभूभी 
 जनयन्‌ देव एकः आते! (श्वे० ३॥३) इत्यादि श्रुति जगत्‌ के मूल कारण के बोध 
कराने में स्पततन्त्रतया प्रवृत्त होती है, फिर भी अनुमान के द्वारा मूलतत््व के बोधित होने के 
वाद ही उसके अथ का अनुभव कराने में समथ होती है | 

एक बात और भी है कि शब्द ऐतिह्म-मात्र से अर्थ को कहता है, इसलिए 

अवण-मात्र से श्रोताश्रों के हृदय में अथ का अनुभव नहीं कराता। और, अनुमान में 
यह विशेषता है कि प्रत्यक्ष दृष्टान्त के प्रदशन से सूक्ष्म-से-सूक्ष्म अथ का भी अनुभव 
कराने में वह समथ होता है। मूल कारण-रूप जो सूक्ष्म ग्रथ है, उसका बुद्धि पर 
आरोहण तक के ही द्वारा होता है, इस प्रकार मानने से ये भी ताकिक ही हैं, 

यह सिद्ध होता है । 


 वेशेषिक भी ता्किक हैं क्‍ सी क्‍ 
द वेशेषिकों के तार्किक होने में तो कोई सन्देह ही नहीं है; क्योंकि, ये शब्द को 
प्रथक प्रमाण मानते ही नहीं । विश्वनाथ भट्ट ने भाषा-परिच्छेद? में स्पष्ट लिखा है-- 

| शब्दोपमानयोनव प्रथक प्रामाण्यमिष्यते । द 
अनुमानगतार्थत्वादिति वैशेषिक॑ मतम्‌ ॥! 





इसका तात्पयय॑ यह है कि शब्द और उपमान, इन दोनों को प्रथक्‌ प्रमाण 
नहीं माना जाता। क्योंकि, ये दोनों अनुमान में ही गतार्थ हो जाते हैं, यह वैशेषिकों का. 
मत है। इनमें यही विशेषता है कि ये शब्द को श्रग्रमाण नहीं मानते, किन्तु शब्द... 











४२ .._ षड़्दशन-रहस्य 


श्रुति को अप्रमाण नहीं मानते। श्रुति को प्रमाण नहीं माननेवाले ही नास्तिक कहे 
जाते हैं। इनका कहना इतना ही है क्वि प्रमाणत्वेन अभिमत जितने शब्द हें, वे 

जे ९०७७ के | ९5 हि घन | 
अनुमान के साधनीमूत हैं; अर्थात्‌ अनुमान के द्वारा ही अपने अर्थ का सत्यतया बो* 


_ कराते हैं। इसलिए, अनुमान में ही इनका अन्तर्भात हो जाता है | पृथक प्रमाण में 


इनकी गणना नहीं होती | 


ञछ 
आस्तिक ओर नास्तिक ._ 
जो ताकिक श्रुति-प्रमाण को नहीं मानते, वे ही नास्तिक कहे जाते हैं | श्रुति- 


. प्रमाण के अबिरोधी जो तार्किक हैं, वे आस्तिक कहे जाते हैं। इन आस्तिक ताकिंकों के 


श्रतिरिक्त जो ताकिक हैं, जैसे-जेन, बौद्ध, कापिल थ्रादि, वे नास्तिक माने जाते हैं | 
क्योंकि, वेद को जो प्रमाण नहीं मानता, वही नास्तिक है। इनकी श्रद्धा वेद में कुछ भी 
नहीं रहती, केवल तक के बल से ही मूलतत्व के अनुसन्धान में प्रवृत्त होने है | 

यहाँ तक प्रासब्लिक बातों को दिखाकर ग्रकृत के ऊपर विचार किया जायगा । 
श्रुति और अनुमान इन दोनों में कौन प्रतल है और कौन दुर्बल, हस प्रश्न के उत्तर में 


मतभेद से दोनों ही प्रथल और दोनों ही दुर्बल हो सकते हैं, यह पहले बता चुके हैं। 


परन्तु, यह किस प्रकार सम्भव है, इसके ऊपर विचार किया जायगा | 

श्रोत दश्शनकारों के मत से अनुमान की अपेक्षा श्रुति प्रतल होती है, और 
ताकिकों के मत में श्रुति की अपेक्षा अनुमान पबल होता है। श्रौत दर्शनकार सब 
आस्तिक हैं, और केवल ताकिकों में अस्तिक और नास्तिक दो भेद हैं| 


श्रौतों और ताकिंकों में मूल भेद 

. जहाँ दो श्रृतियों में परस्पर विरोध प्रतीत हो, वहाँ किसी एक का गौण अर्थ 
मानना ही होगा, ऐसा सब दशनकारों ने स्वीकार भी किया है। ओर, जहाँ श्रुति 
ओर अनुमान में विरोध प्रतीत हो, वहाँ ही दो मतभेद उपस्थित होते हैं। एक का 
कहना है कि श्रुति ओर अनुमान में परस्पर मतभेद होने पर अनुमान को ही आभासी 


. मानना समुचित है, इस अवस्था में श्रुति को किसी प्रकार भी गौणार्थ भानना उचित 


नहीं कहा जा सकता | कारण यह है कि अनुमान परत: प्रमाण है; क्योंकि ग्नुमान का 


. ग्रामाण्य रद्व्याप्ति के अधीन है। इसीलिए, ताकिंकों ने भी अनुमान को परतः प्रमाण 
.. माना है। और, श्रुति स्वतः प्रमाण है । रुप अवस्था मे स्वतः प्रमाण-यूत्त भरति, परत: 
.. “भागवत अनुमान का अचुसरण नहीं कर सकती, किन्तु अनुमान का ही श्रुति का 
.. अनुसरण करना युक्त और समुचित है | इस प्रकार जो श्रुति को, स्त्रतः प्रमाण मानकर, 
... अनुमान की अपेच्षा प्रबल मानते हैं, वे 'औत? कहे जाते हैं। और, जो श्रुति को भी ._ 
.. परतः प्रमाण मानते हैं, उनमे मत में श्रुति और अनुमान में परस्पर विरोध होने पर. 


|... अजुमान को ही कभी आमभासी माना जाता है, और कमी श्रुति का ही गौण अर्थ मानकर 
अनुमान का अनुसरण कराया 


| |... मानते हैं, वे ही दर्शनकार तार्किक कहे जाते हैं, जैसे--गौतम, कणाद आदि | इसलिए... 


जाता है। इस प्रकार, श्रुति को भी जो परतः प्रमाण. 








भारतीय दशन और तत्त्व-ज्ञान हर 


अश्रति का स्वृतःप्रामाण्य मानना श्रोत होने का और परतःप्रामाण्य मानना ताकिक 
होने का बीज है । 
अब यहाँ यह जिज्ञासा होती है कि वेद के स्वतःप्रामाण्य या परतःप्रामाण्य में 
मतभेद क्‍यों हुआ १ इसका उत्तर यही होता है कि जिसके मत में वेद अपौरुषेय, श्रर्थात्‌ 
किसी पुरुष-विशेष से रचित नहीं है, इस प्रकार की निश्चित धारणा जिनको होती हे, 
उनके मत में उसका स्वतःप्रामाण्य स्वयं सिद्ध हो जाता है। और, जिनके मत में वेद 
पीरुषेय, अर्थात्‌ पुरुषविशेष से रचित है, उनके मत में उसका परतःप्रामाण्य भी. 
सिद्ध होता है। 
शब्द का प्रामाण्य, शब्द के प्रयोक्ता आत पुरुष के अधीन है। यथाथवादी को 
आप्त कहते हैं। यहाँ पुरुष शब्द से ईश्वर लिया जाता हैं। ईश्वर ही सबकी अ्रपेज्ञा 
. आमप्तम होता है। इसीलिए, ईश्वर-रचित होने के कारण ही वेद का प्रामाण्य 
माना जाता है | अतएव, शआआराप्तों के मत में वेद का परतःप्रामाण्य सिद्ध होता है। इस 
प्रकार दशनकारों या दर्शनों में भेद होने का क्‍या कारण है, इस विचार में सबका 
मूल कारण वेद का पोरुषेयत्व या अ्रपौरुषेयत्व होना ही सिद्ध होता है। 


पोरुषेयत्व ओर अपोरुषेयत्व का विचार 
अब यह जिज्ञासा होती है कि वास्तव में वेद पीरुषेय है, अथवा अपोरुषेय ? ओर 


. दोनों में कौन थुक्त है ! क्या ईश्वर ने वेद की रचना की है ! जसे व्यास ने मद्दाभारत की 


या कालिदास ने रघुवंश की १ या ईश्वर ने वेद को प्रकाशित किया है, जेसे प्राचीन 
पुस्तकों का आज प्रकाशन होता है? इन दोनों पक्षों में यदि वेंद को ईश्वर से 
. प्रकाशित माना जाय, तो वेद का अपौरुषेयत्व सिद्ध होता है, ओर यदि ईश्वर से 
रचित माना जाय, तब तो पौरुषेयत॒त्व सिद्ध होता है| इन दोनों में कोन पक्ष युक्त है, इस 
. विषय में श्रति के आधार पर ही विचार करना समुचित प्रतीत होता है | श्रति कहती है--- 
तस्य ह वा एतस्थ महतो भूतस्य निःश्वसितमेतद्यहग्वेदः यजुर्बेद: सामवेद्‌? (बू० २|४/१०) 


.. इत्यादि श्रुति में परमात्मा के निःश्वास से वेद का उद्धव माना गया है। यहाँ विचारना 


यह है कि लोक में निःश्वास अनायास, श्रर्थात्‌ बिना परिश्रम देखा जाता है। और, 
.. अजुब्नि-पुरुसर भी देखा जाता है, अर्थात्‌ निःश्वास॒ लेने में बुद्धि का व्यापार 
कुछ भी नहीं रहता द 


अतएब, यदि वेद को ईश्वर से रचित मानें, तो वेद की रचना में ईश्वर का किसी... 
प्रकार अनायास, अर्थात्‌ परिश्रम का अमाव मान सकते हैं। यद्यपि दृष्ट, अद्ृष्ट, स्थूल, 


हर सूक्ष्म, मूत्त, अमूत्त, चेतन ओर अवेतन आदि सकल पदाथ के अवमासक वेद की 


. रचना में परिश्रम का होना अनिवाय है, तथापि परमात्मा के अचिन्त्यशक्तिमान्‌ होने के 


कारण सर्वार्थावभासक वेद की रचना में प्रयास का अभाव भी सम्माबित है | परत्तु, 
_ अबुद्धि-पुरःखर वेद की रचना होना नहीं बनता। तातय यह है कि स्वतन्त्र वाक्य- 


. रचना में बुद्धि का कुछ व्यापार अत्यावश्यक होता है। विना बुद्धि लगाये किसी... द ० 
.... स्व॒तन्त्र वाक्य की रचना नहीं हो सकती, इसलिए, वेद की रचना में निः्वसित-न्याय से... 
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प्राप्त अबुद्धि-पुर/सरत्व का होना युक्त नहीं होता है। इसलिए, बुढ्नि-पुरःसरत्व की 
उपपत्ति के लिए वेद को ईश्वर-रचित न मानकर ईश्वर से प्रकाशित ही मानना समुचित 
होता है। ईश्वर से प्रकाशित मानने में अनायासत्व ओर अ्रबुद्धि-पुरःसरत्व, दोनों का 
सामझस्य हो जाता है। प्रकाशित मानने से वेद अपोस्पेय भी सिद्ध होता है । 

. और मी, जो दर्शनकार अदृष्ट और दृष्ठ की सिद्धि अनुमान-प्रमाण के द्वारा ही 
करते हैं, वे यह भी मानते हैं कि वेद से अन्यत्र कहीं भी अबुद्धि-पुरःसर वाक्य की 
रचना नहीं देखी जाती, इसलिए वेद की रचना बुद्धि-पुर/सर ही है, श्रर्थात्‌ बिना बुद्धि- 
व्यापार के वेद की रचना नहीं हो सकती, इस प्रकार के दशनकार, श्रुति म॑ जो 
निःध्वस्ित उक्ति है, उसका अनायास-मात्र श्रथ में तावय मानकर किसी प्रकार श्रुति का 
सज्जञमन करते हैं। इससे यह सिद्ध हुआ कि जिनके मत में निःश्वसित शब्द का 
अनायास-मात्र अर्थ होता है, अबुद्धि-पुरःसर नहीं, उनके मत में वेद पौरुषेय सिद्ध 
होता है। और, जो निःश्वसित शब्द का अनायास और अ्रबुद्वि-पुरःसर दोनों अथ 
मानते हैं, उनके मत में वेद अपोरुषेय सिद्ध होता दे | 

श्रोत दशनकारों का यही सिद्धान्त है कि यदि निशश्चवसित शब्द से अवश्य 
प्रतीयमान अबुद्धि-पुरःसर अथ्थ के मानने पर भी श्रति का अ्रथ सामझस्थेन उपपन्न हो 
जाता है, तो उसका त्याग करना समुचित नहीं है। इसलिए, श्रुति के अनुसार 
वेद का अपोरुषेय होना सिद्ध हो जाता है और यही युक्त भी प्रतीत होता है 
अवस्था में अनुमान से श्रुति प्रबल है, श्रौतों का यह मत भी सिद्ध हो जाता है । 


सत्ता के मेद से श्रुति ओर प्रत्यक्ष में अधिरोध 


.. अब श्रति और प्रत्यक्ष में बाध्य-बाघक-भाव के विषय में विचार किया जायगा | 
प्रमाण अपने विषय की सत्ता का ज्ञान कराता है, यह सवरिद्धान्त है। सत्ता 
साधारणतः दो प्रकार की होती है--एक पारमाथिकी, दूसरी व्यावहारिकी। “तत्वमसि? 


.. मह्दाकाब्य अद्वेत की पारमाथिक सत्ता का बोध कराता है, और द्रैतग्राही जो प्रत्यक्ष 


प्रमाण है, वह द्वत की व्यावहारिक सत्ता का बोध कराता है। इस अ्रवस्था में श्रृति 


... और प्रलज्ञ का विषय भिन्न होने से विरोध नहीं होता, इसलिए, ब्राध्य-बाधक-भाव भी 
. नहीं हो सकता | यदि द्वृतग्राही प्रत्यक्ष से भी पारमाथिक सत्ता का ही बोध होता, तो 


दोनों में विरोध होने से बाध्य-बाधघक-माव का विचार होता, “विषमैक्ये बाध्य-बाधक- 


... भावों भवति नतु विषयमेदेः, अर्थात्‌ विषय के एक होने पर ही बाध्य-बाधक-मातर ३. 
.._ होता है--विषय-मेद में नहीं, यह सबका सिद्धान्त है। इस अवस्था में अ्रद्वैत-प्रतिपादक 
.. श्रुति से द्वेतग्राही प्रत्यक्ष का बाघ होता है| इस प्रकार कहने का ताल्यय॑ यही होता है कि. 


...  प्रलक्ञादि प्रमाण, द्वेत की पारमार्थिक सत्ता के बोधक नहीं, किन्तु व्यावहारिक 


.... सत्ता के ही बोधक हैं। 





प्रमाण से जिसका साधन किया जाता है, या प्रमाण से जो सिद्ध है, उसको... 





रा. अ्मेयः कहते हैं। प्रमेय दो प्रकार का होता है--एक चेतन, दूसरा अचेतन | इनमें... 
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चेतन प्रधान है, और अचेतन अग्रधान | क्योंकि, भूत या भौतिक जितनी अचेतन 
वस्तुएँ हैं, वे चेतन के ही उपभोग के साधन हैं। चेतन भी दो प्रकार का होता हे--एक 
जीव, और दूसरा ईश्वर। जीव की अपेक्षा ईश्वर प्रधान है; क्योंकि ईश्वर स्श्ञ ओर 
सवशक्तिमान्‌ है तथा ईश्वर के ज्ञान के जीव का प्रयत्न देखा जाता है। इसलिए, 
पहले ईश्वर का ही विचार किया जाता है । 


ईश्वर के विषय में चावॉक-मत 
चार्वाक-मतानुयायी ईश्वर को नहीं मानते। इनके मत में ईश्वर कोई तत्त्व नहीं है । 
क्योंकि, इनके मत में प्रत्यक्ष के अतिरिक्त अन्य कोई प्रमाण नहीं माना जाता, और 
प्रत्यक्ष से ईश्वर का ज्ञान होता नहीं | बीज से अंकुर की उत्पत्ति जो होती है, वह म्त्तिका 
और जल के संयोग से स्वाभाविक है। उसके लिए किसी अदृष्ट कर्ता की कल्पना 
व्यर्थ है। यदि कोई कर्त्ता रहता, तो कदाचित्‌ किसी को कहीं पर अवश्य उपलब्ध होता | 
उपलब्ध नहीं होता, इसलिए ईश्वर कोई वस्तु नहीं है, यह इनका परम सिद्धान्त है। 
यदि कहें कि ईश्वर नहीं है, तो शुभ या अशुम कर्म का फल कौन देगा १ तो इसके 
उत्तर में इनका कहना है कि किस कर्म-फल के बारे में आप पूछते हं--लोकिक या 
पारलौकिक ? यदि लौकिक कम के बारे में आप कहें, तो निम्रर और अनुग्रह में समय 
राजा ही, चोरी आदि बुरे काम करनेवालों को दण्ड, और अच्छे काम करनेवालों को 
पारितोषिक देता है | यदि पारलोकिक कर्मों के विषय में कहें, तो इसमें इनका 
कहना है कि यज्ञ, तप आदि जितने वदिक कम हैं, वे भोग के साधन नहीं हैं 
केवल अपनी जीविका के लिए धूर्तों का प्रचारमात्र है। जातमात्र शिशु को जो 
 सुख-दुःख का उपभोग प्राप्त होता है, वह काकतालीय न्याय से यहच्छ॒या हुआ 


करता है। इसमें किसी अदृष्ट कारण की आवश्यकता नहीं होती, जिससे ईश्वर की 
. कल्पना की जाय '! 


. इंश्वर के विषय में मतास्तर 


चार्वाक के अतिरिक्त जैन और बौद्ध भी ईश्वर को नहीं मानते । बौद्धों के मत में 
सवज्ञ मुनि बुद्ध से भिन्न अन्य कोई ईश्वर नहीं है। जैन भी अ्रहत्‌ मुनि के अतिरिक्त 
.. किसी दूसरे को ईश्वर नहीं मानते । सांख्यों के मत में भी पुरुष (जीव) से भिन्न किसी 


.. ईश्वर को नहीं माना जाता। मीमांसकों के मत में भी शुभ और श्रशुम कर्म के फल को दी 
. देनेवाला कम ही है, इससे भिन्न कोई दूसरा ईश्वर नहीं | कतिपय मीमांसक ईश्वर को मी. 
मानते हैं। वैयाकरणों के मत में परा, पश्यन्ती, मध्यमा और वैखरी, ये चार . 


प्रकार के जो शब्द हैं, उनमें सकल शब्दों का मूल कारण मूलाधारस्थ परा . 
नाम का जो शब्द है, वही ईश्वर है | रामानुजाचाय के मत में जीव से मिन्न 
जीवों का नियन्ता जीवान्तयांमी ईश्वर माना जाता है। जीव-बग और जड़-बग ईश्वर का 


.._ शरीर माना जाता है। वही ईश्वर जीब से किये गये शुभ या अशुभ कर्म का फल... 
.. कम के अनुसार देता है। वह ईश्वर ज्ञानस्वरूप है। अनुकूल ज्ञान का ही नाम 
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दे; ... पड़्दशन-रहस्य 


आनन्द है। इसीलिए, श्रुति में ईश्वर को आानन्द-स्वरूप भी माना गया है। शान 

आगि जो गुण हैं, उनका आश्रय भी ईश्वर ही है। इनके मत में स्वरूपभूत शान से 
३ के ० सऋछ क 

गुणभूत शान मिन्न माना जाता है। यही ईश्वर, जगत्‌-रूप काय की उत्पत्ति मं, तीन 


प्रकार से कारण बनता है। बहस्यामः--बहुत हो जाऊं, इस प्रकार संकल्पविशिष्ट 


ईश्वर निर्मित-कारण होता है। अपना विशेषशभूत शरीर-रूप, जो सूक्ष्म चित्‌ ओर 
अचित्‌ अंश है, तद्विशिष्ट होने से उपादान कारण होता है। श्रौर, ज्ञान, शक्ति, 
क्रिया आदि से विशिष्ट होने के कारण सहकारी कारण भी कहा जाता है। जीव का भी 


. नियन्ता ईश्वर ही है। जिस प्रकार शरीर के अन्तःस्थित सूक्ष्म जीव शरीर का नियमन 


करता है; उसी प्रकार जीवों के श्रन्तःस्थित सूक्ष्म्तर ईश्वर भी जीवों का नियमन 
करता है। केवल इतना हो अन्तर है कि जीव अपने इच्छानुसार सर्वावयवेन शरीर क 
नियमन नहीं कर सकता, ओर ईश्वर सर्वावयवेन अपनी इच्छा से जीवों का नियमन 
करता है; क्‍योंकि जीव अल्पशक्ति और ईश्वर परिषृण शक्ति-विशिष्ट है। एक बात 
और ज्ञातव्य है कि ईश्वर यद्यपि अपनी इच्छा से जीवों के नियमन करने में समथ हे, 
तथापि जीवकृत उन कर्मों के अनुसार ही उनका नियमन करता है। श्रन्यथा वैषम्य 
आदि दोष ईश्वर में श्रा जायगा । द 


ईश्वर के विषय में नेयायिक आदि का मत 


नैयायिक, वेशेषिक, माध्व, माहेश्वर आ्रादि दशनकारों के मत में ईश्वर को 
उपादान कारण नहीं माना जाता। ये लोग जगत्‌ को उत्पत्ति भ॑ ईश्वर को निममिति 
कारण ही मानते हैं। कम के फल को देनेवाला यही ईश्वर है। किन्तु, माहेश्वरों मे. 
नकुलीश, पाशुपत और प्रत्यमिज्ञावादी ईश्वर को कर्मानुसार फल देनेवाला नहीं मानते | 
| 


इनका कहना है कि ईश्वर को कर्मावलम्बी मानने से उसकी स्वतन्त्रता नष्ट हो जायगी 


आर, इनके अतिरिक्त माहेश्वर, नेयायिक, वेशेषिक ओर माध्य ऐसा मानते हैं कि कर्म के 


अनुसार ही ईश्वर जगत्‌ का निर्माण करता है। पातजञ्ञलों के मत में भी ईश्वर को 
..... जीव से मित्र माना जाता है, किन्तु वह जगत्‌ का न उपादान कारण होता है, और न 
... निमित्त कारण ही | वह निर्गुण, निलेंप और निर्विशेष है | 


. ईश्वर के ब्रिषय में अद्वेतवादियों का मत 


पे अद्दतवादी शझ्लराचाय के मत में ईश्वर परमात्मा, निर्मुण, नि्लेप, निर्विशेष 
... और पारमाथिक है। वह जगत्‌ का न निमित्त कारण है, श्रौर न उपादान ही । क्योंकि, 
..... इनके मत में जगत्‌ की पारमाथिक सत्ता ही नहीं है, तो उसके कारण की कल्पना ही 
.. ... व्यूथं है। जगत्‌ की सत्ता तो केवल व्यावहारिक है। इस व्यावहारिक जगत्‌ का. 

.... कारण, मायोपाधिक परमात्मा है। निविशेष शुद्ध परमात्मा न किसी का काये है और न 

... कारण ही। वही शुद्ध परमात्मा जत्र मायारूप उपाधि से युक्त होता है, तब ईश्वर 

...... कहलाता है। यही माया-विशिष्ट ईश्वर स्वप्राधान्येन जगत्‌ का निमित्त कारण और 
.... मायाप्रधान्येन उपादान कारण होता है | माया-विशिष्ट का एकदेशभूत केवल मायाश्य,.. 


भारतीय दशन और त्व-ज्ञान ४७ 


जगत्‌ का विवत्तोॉँपादान होता है। जीवकृत शुभ और अशुभ कर्मों का फल यही 
ईश्वर देता है, और वह भी कर्मों के अनुसार ही फल देता है| 


इश्वर-सत्ता में प्रमाण 
अब पूर्वोक्त ईशर का ज्ञान किस प्रकार होगा, इसका विचार किया जाता है। 

जो दशनकार ईश्वर को मानते ही नहीं, उनके मत में प्रमाण का विचार निरथक ही 
क्योंकि, वन्ध्यापुत्र के अन्वेषण में किसी की प्रवृत्ति नहीं देखी जाती | और, जो दशनकार 
ईश्वर को मानते हैं, उन लोगों का भी ईश्वर के ज्ञान में परस्पर मतभेद देखा जाता है। 
मनुष्यों को जो ईश्वर-विषयक ज्ञान होता है, वह अवस्था-भेद से दो प्रकार का है--- 
एक, मोज्ञावस्था में होनेवाला; दूसरा, मोज्ञावस्था से पूब होनेवाला। इन दोनों में 
पहला अद्वेतवादी शंकराचाय के मत में नहीं हो सकता; क्योंकि उनके मत में. 
उपाधि-रहित स्वरूप में अवस्थान का ही नाम मोक्ष है, इसलिए वहाँ औपाधिक द्वेत का 
प्रतिभास होना असम्भव है। द्वेतवादी-वेशेषिकों के मत में भी मोज्ञावस्था में जीव के 
सकल-विशेष गुण का उच्छेद हो जाता है, इसलिए वहाँ किसी विषय का भी 
ज्ञान नहीं होता | नैयायिकों के मत में भी प्रायः यही बात है। सांख्यों के मत में भी 
जीवात्मा असद्ध और निलेंप है। मोज्षावस्था में असज्भ-रूप से ही अवस्थित रहने के 
कारण शातु-शेय-भाव नहीं रहता, अतः किसी विषय का भी ज्ञान नहीं हो सकता | 
पातञ्ञज्ञों के मत में भी यही बात है। प्रत्यभिज्ञा-दशन में भी जीव ही ईश्वर-रूप से 
आविभूत होता है। अतएव, स्वरूप से भिन्न कोई ईश्वर नहीं रहता, जिसका ज्ञान 
सम्भव हो | 

.... इनसे मित्र जो दतवादी तार्किक हैं, उनके मत में मोक्षावस्था में ईश्वर का 
प्रत्यक्ष ज्ञान होता है| मोज्ञावस्था से पहले मोज्ञ का साधनीभूत जो आत्मज्ञान होता है, 
वह तत्वान्वेषण-रूप ही है। ताकिकों के मत में तत्व का अन्वेषण पहले अनुमान के ही 
द्वारा होता है, उसी के अनुसार पीछे श्रति प्रवृत्त होती है। ईश्वर-विष्रयक ज्ञान में भी 
इनका यही क्रम है। अर्थात्‌ , पहले अनुमान से ईश्वर सिद्ध करना, उसके बाद अ्रति को 
तदनुसार संगमनन करना। इन द्वतवादियों के मत से रामानुजाचाय का मत 
विपरीत है। इनका कहना है कि ईश्वर के विषय में पहले श्रृति प्रवृत्त होती है, और 
उसके बाद अनुमान । माध्व लोग अनुमान को प्रमाण ही नहीं मानते। इसलिए, 
इनके मत में श्रुति से ईश्वर का ज्ञान होना स्वाभाविक ही है | द 


आत्मग्रत्यक्ष में श्रति का ग्राधान्य जा का, 
... अद्वतवादी शह्डराचाय के मत में अद्देत आत्मा के साज्षात्कार-साधन के... 

लिए पहले श्रुत्ति ही प्रवृत्त होती है, उसके बाद श्रुति के अनुसार ही अ्रनुमान प्रवृत्त 

होता है। इसके पहले अनुमान की गति नहीं होती | 2 





यहाँ आशंका यह होती है कि जितना शीघ्र अनुमान से किसी वस्तु का अनुमब॒.. 
_ होता है, उतना शब्द से नहीं। रस्सी में होनेवाला जो साँप का भ्रम-श्ान है, उसकी... 
निवृत्ति नायं सप/ (यह साँप नहीं है )-इस शब्द के सुनने से उतना शीघ्र. 
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हीं होती, जितना शीघ्र 'यतो नाय॑ं चलति अतो नाय॑ सर्पए (यह चलता नहीं है, 
इसलिए यह साँप नहीं है )--हस प्रकार के अनुमान से श्रम की निषृत्ति होती है। 
तात्पयय यह है कि सर्पाभाव के साज्ञात्कार में जितना अ्रन्तरज्ञ साधन अनुमान होता है, 
उतना शब्द नहीं। कारण यह है कि शब्द ऐतिह्ा-मात्र से अ्रथ का अनुभव कराता है, 
और अनुमान, प्रत्यक्ष दृशन्त के द्वारा उसे कटिति बुद्धि पर आरूढ करा देता है । 
शद्डराचार्य ने स्वयं अपने भाष्य में लिखा हे--अथ दृष्ताम्येन श्रदृष्टमर् 
समथयन्ती युक्तिः सन्निकृष्यतेडनुभवस्थ विप्रक्ृष्यत तु श्रुत्तिः ऐतिह्ायमात्राउमिधानात! 
( ब्र० सू० भा० २।१।४ ) | अर्थात्‌ , प्रतनज्ष दृष्टान्त के द्वारा दृष्ट वस्तु के सहश ही अदृष्ट 
अआथ का समर्थन कराती हुई युक्ति ( अनुमान ) अनुभव के अ्रत्यन्त समीप है, और श्रुति 
विप्रकृष्ट, अर्थात्‌ साज्ञात्‌ अनुभव कराने में बहिरज्ञ साधन है। इस्से स्पष्ट प्रतीत 
होता है कि साज्ञात्‌ अनुभव कराने में श्रुति की अपेक्षा अनुमान की शक्ति प्रतल है | 
इस अवस्था में आत्म-साक्षात्कार के विषय में बहिरज्ध श्रुति को गति पहले हो, 
झोर अन्तरज्ञ अ्रनुमान की गति पहले न हो, इसमें क्‍या कारण है ! यदि अनुभव 
कराने में अनुमान में शब्द की श्रपेज्ञा प्रबल शक्ति है, श्रोर वह रूटिति अश्रतुभव 
करा सकता है, तो अ्ात्म-साज्षात्कार में भी श्रनुमभान की गति पहले होनी चाहिए । 
इस आक्षेप का समाधान इस प्रकार होता है कि द्वेतवादियों के मत में किसी 
प्रकार परमात्मा के अनुसन्धान में श्रुति की अ्रपेज्ञा अनुमान-प्रमाण की गति पहले 
हो सकती है, परन्तु श्रद्वेतवादियों के मत में किसी प्रकार भी पहले अ्रनुमान का प्रवेश 
होना असम्भब ही है। क्‍योंकि, जहाँ ज्ञाता की अ्पेज्ञा शेय भिन्न प्रतीत होता है, 


वहाँ शब्द की अपेक्षा अनुमान की प्रबलता हो सकती है, परन्तु जहाँ शेय के साथ 
अपना ऐक्य हो; जेसे, 'दशमस्त्वमसिः--दसवाँ तुम हो, इत्यादि स्थल में वहाँ 


अनुमान की अपेक्षा श्रुति ही, अर्थात्‌ शब्द ही, अनुभव के समीप श्रन्तरज्ञ साधन 
होता है। इसीलिए पश्मदशी में कहा है--दशमस्त्वमसीत्यादी शब्दादेवापरोज्षधीः 
दरसर्वाँ तुम हो, इत्यादि स्थलों में शब्द से ही साज्ञात्‌ अनुभव होता है। यहाँ अपरोक्त 
अर्थात्‌ साज्षात्‌ अ्रनुभव में, शब्द के अतिरिक्त साधन का, “शब्दादेव” के 'एव! शब्द से 


.._ स्पष्ट निराकरण किया है। वेदान्त का एक दृष्ठान्त है-- 


किसी समय दस मनुष्य स्नान करने के लिए नदी में गये थे । लौटने के समय 


.. आपस में गिनने लगे और सभी लोग अपने को छोड़कर नौ को ही गिनते ये, दसबाँ 
..... किसी की भी समस्त में नहीं श्राया, बह नदी में डूब गया, यह समझकर सब रोने लगे |. 
.... इसी बीच एक बुद्धिमान्‌ मनुष्य वहाँ आया, श्रोर बात को समझकर समझाने लगा कि 
...... यदि वह डूबा होता, तो किसी ने अवश्य देखा होता। जब बहुत समझाने पर भी वे लोग 
...... न समझ सके, तब उसने कहा कि अच्छा, तो हमारे सामने गिनो | इतना कहने पर जब 
...... . उसने फिर उसी प्रकार अपने को छोड़कर नौ को गिना, तो उस बुद्धिमान मनुष्य ने... 
.... केहा--दशमस्त्वमसि?, दसवाँ तुम हो। इस शब्द के भ्रवणमात्र से दसवाँ का... 
..... साक्षात्कार कर वे सभी प्रसन्न हो गये। इस प्रकार, अभेद-साज्ञात्कार के लिए 
75:57 आचुमान को अपेज्ञा शब्द ही शीघ्र श्रनुभावक होता है, यह सिद्ध होता है | द 
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एक बात और भी है कि निर्विशेष आत्मैक्य का ज्ञान कराने में श्रनुमान किसी 
प्रकार भी समथ नहीं हो सकता | कारण यह है कि कोई भी प्रमाण सविशेष वस्तु का ही 
जशञान करा सकता है, निर्विशेष का नहीं | अर्थात्‌, प्रमाण यही बता सकता है कि यह 
वस्तु ऐसी है, परन्तु आत्मा ऐसा है, इस प्रकार का निश्चय नहीं कर सकते; क्योंकि वह 
निर्विशेष है | इसलिए, उस निर्विशेष आत्मा के बोध कराने में अनुमान किसी प्रकार भी 
समथ नहीं हो सकता। इसी बात को 'केन' श्रुति भी पुष्ट करती है--'यन्मनसा न मनुतेः-- 
जिसका मन से मनन नहीं कर सकते, यहाँ “मनन? से अनुमान का ही बोध होता है । 

यद्यपि निर्विशेष ब्ह्मात्मैक्य के बोध कराने में श्रुति का भी सामथ्य नहीं है, 
इस बात का अनुमोदन, अपना असामथ्य बताती हुईं श्रुति स्ववम्‌ कहती है--यतो वाचों 
निवत्तंस्ते अप्राप्प मनसा सह? ( तै" २४१ ), श्रर्थात्‌ मन के साथ वाक ( श्रुति या 
शब्द ) भी बिना समझे लौट आती है। फिर भी, इसी रूप से यतो वाचो निवत्तन्ते! 
'यन्मनसा न मनुते?, 'नेति-नेति?, “निर्गणः, 'अ्रग्राह्ममः, अलक्षणम? इत्यादि श्रतियाँ भी 
निषेष-मुख से ही ब्रह्मात्मैक्य के बोध कराने में किसी प्रकार समथ होती हैं । श्रथवा 
लक्षणा-बृत्ति से बोध कराती हैं। लक्षणा ओर अनुमान में इतना ही अन्तर है कि 
जहाँ तात्पयय की अनुपपत्ति होती है, वहाँ ही लक्षणा की प्रवृत्ति होती है। अर्थात्‌, 
जिस निर्विशेष या सविशेष ब्रह्म में श्रुति का-तात्पय उपक्रम, परामश, उपसंहार, अभ्यास 
आदि साधनों से अवगत होता है, वही लक्षणा से दिखाया जाता है। और, अनुमान 
साधन के सम्बन्ध से साध्य का ज्ञान कराता है। निविशेष ब्रह्म का किसी के साथ 
सम्बन्ध है नहीं, इस अवस्था में अनुमान का अ्रवकाश होता ही नहीं | यदि कहें कि इस 
प्रकार तो श्रुति के बाद भी अनुमान की गति नहीं हो सकती, तो इसे इश्शपति ही 
मानना होगा। पूष में श्रुति के पाषंद होने से उसके पीछे अनुमान की जो गति बताई 
गई है, वह ब्रक्मविशेष ओर सोपाधिक ईश्वर के विषय में ही है, निरुपाधिक ब्रह्म के 
विषय में नहीं | 


ईश्वर के विषय में भी अजुमान से पूत् श्रुति की प्रवृत्ति 


अब यहाँ यह शड्जा होती है कि जगत्‌ के कारणीभूत सोपाधिक ईश्वर के विषय में 
श्रुति से पहले अनुमान की गति क्‍यों नहीं होती ! इसका उत्तर यह है कि जगत्‌ का 


कुछ का रण अवश्य है, इस प्रकार के निश्चय होने के बाद ही, उसी कार्य-कारण-भाव मूलक 


_काय के द्वारा कारण का बोध करानेवाला अनुमान-प्रमाण का संचार होता है। 
_ जन्य, ज्ष्त्यंकुरादि को देखकर सन्देह उत्पन्न होता कि क्या यह छ्ित्यंकुरादि कार्य 
.. स्वयं स्वभाव से ही उत्पन्न हुआ है, श्रथवा इसका बनानेवाला कोई है १ इस प्रकार के... 
.. सन्देद की निवृत्ति यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते! इत्यादि श्रति के बिना नहीं 
.. हो सकती। क्‍योंकि, चेतन की सहायता के बिना अचेतन का परिणाम लोक में कहीं भी _ 
नहीं देखा जाता, फिर भी इस नियम के विरुद्ध कपिल आदि दशनकारों ने अ्रचेतन- 


... प्रधान का स्वयं स्वतन्त्र परिणाम मानते हुए, इस विषय को स्वतन्त्र प्रधान कारण- 


-- “बाद की कोटि में रखा है। इसी प्रकार उपादान कारण के विना लोक में कोई कार्य 


जा ... पड्दशन-रहस्य 


उत्पन्न नहीं होता, फिर भी स्वभाववादी इस बात को स्त्रीकार करते हैं कि उपादान 
कारण के विना भी स्वभाव से ही काय की उत्पत्ति हो जाती है। इस अवस्था में 
ज्षिति-अंकुर आदि काय को निमित्त और उपादान के बिना भी स्वभाव से ही उत्पन्न 
होनेवाला मान लें, तो इसमें उनका क्‍या अपराध है?! इसलिए, श्रुति को आधार 
माने विना किसी भी तक के आधार पर जगत के निश्चित कारण को सिद्ध करना 
कठिन ही नहीं, अपितु, अ्रसम्भव है | जब श्रुति के द्वारा यह सिद्ध हो जाता है कि सकल 
पं .. भूत और भौतिक वर्ग किसी से क्रियमाण या कृत है, तभी उस कार्य-कारणभाव-मूलक 
।. अनुमान की पवृत्ति होती है। इन उपयुक्त बातों को साज्ञात्‌ श्रुति भी पुष्ट करती है; 
कक यथा--नावेदविन्मनुते त॑ बृहन्तम?! (तै० ब्रा० ३१२६७ )। श्रर्थात्‌ू, जो वेद को 
गे का पा नहीं जानता, वह उस ब्रह्म का मनन नहीं कर सकता | यहाँ सनन का श्रथ॑ अ्रनुमान 
; ही होता । आत्मा वाएरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यों मन्तव्यों निदिध्यासितव्यश्र'--इस बृहदारण्यक 
श्रति में श्रवण के बाद जो मनन का विधान किया है, इसका भी यही तात्यय है कि 
 अश्रति-वाक्‍्य के श्रवण के अनन्तर अनुमान-साध्य मनन हो सकता है। श्रवण 
श्रति-वाम्य से ही होता है, और मनन से अनुमान का ग्रहण होता 'ओ्रोतव्य: 
श्रतिवाक्येभ्य: मन्तव्यश्रोपपत्तिभि:--इस स्मृति का भी यही तात्पर्य हो सकता है।. 
इन्हीं सब बातों से सिद्ध होता है कि अनुमान का उपजीव्य श्रति ही है 
जो ईश्वर को नहीं मानते हैं, उनके मत में भी तत्त-शान की श्रावश्यकता मोक्ष के 
लिए होती ही दे। उन तत्ततों में जीव के साथ अपने मूलतत्त्व का भी शान इतर से 
विविक्ततया करना अत्यावश्यक हो जाता है। क्योंकि, उमके मत में भी विना 
 विवेक-शञान के मोक्ष नहीं होता | विवेक-शान के लिए प्रमाण की आवश्यकता होती है। 
क्योंकि, किसी भी ज्ञान का साधन प्रमाण ही होता है। ईश्वर को नहीं माननेबाले जितने... 
दाशनिक हैं, वे प्रायः सब ताकिक हैं | उनके मत में जीव के स्वरूप-जश्ञान के लिए पहले 
अनुमान प्रवृत्त होता है, उसके बाद उसके पा५षद होने से श्रति की प्रवृत्ति होती है 


जीव का स्वरूप क्‍ क्‍ 

द इश्वर के स्वरूप-निरूपण के बाद क्रमप्राप्त जीव का स्वरूप कैसा है, वह नित्य है 

. या झनित्य, उसका परिमाण क्‍या है, इत्यादि विषयों का विचार किया जाता है 
... चावांकों के मत में चैतन्य-विशिष्ट देह को ही जीवात्मा माना गया है। बही कर्त्ता और 
... भोक्ता है। उसका मूल स्वरूप, प्‌्रथिवी, जल, तेज और वायु-इन चार भूतों का. 
.... परमाणु-पुञ्ञ ही है। जब इन भूत-परमाणुश्रों का देइ-रूप से परिणाम होता है, तभी... 
.. असमें (देह में ) चैतन्य उसन्न हो जाता है। उसी समय वह चैतन्य-विशिष्ट देह जीब.... 
हा कहलाने लगता है। इनके मत में जड़ और बोध उभय-स्व॒रूप जीब द्ोता है। चैतन्य- 
.... विशिष्ट देह में जो चैतन्य अंश है, वही बोधरूप है, और देह-अंश जड़रूप है। देह अनेक 
. | ||. प्रकार का होता हे, इसलिए जीव भी अनेक हो जाता है और देह के साथ ही वह उत्पन्न 
... +* ||. या विनष्ट होता है, इसलिए अनित्य मी है। चार्वाकों में भी पीछे अनेक भेद हो गये हैं। 

.. ... |[|/.. कई य्राण को ही जीवात्मा मानता है, कोई इन्द्रियों को और कोई मन को ही | इन 

जज मतों का खणड़न न्याय-दश न में भमली भाँति किया गया है ह । 
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बोद्दों में जो शुन्यवादी माध्यमिक हैं, उनके मत में व्यवहार-दशा में भासमान 
जो जीव है, उसका मूल-स्वरूप शुन्य ही है। इनके अतिरिक्त बौद्गों के मत में 
विज्ञान-स्वरूप जीवात्मा है। ज्णिक विज्ञानों का जो प्रवाह है, तत्स्वरूप होने के कारण 
जीवात्मा प्रतिज्षण बदलता रहता है, इसीलिए श्रनित्य भी है। पूव-पूव-विज्ञानजन्य जो 
संस्कार है, उसका उत्तरोत्तर विज्ञान में संक्रमण होता रहता है, इसीलिए, इनके मत में 
स्मरण की अ्रनुपपत्ति नहीं होती ओर पूर्वानुभूत विषयों का स्मरण बना रहता है । 

जैनों के मत में आत्मा को देह-परिमाण साना गया है और देह से भिन्न भी 
माना गया है। जैसे-जेसे देह बढ़ती है, उसमें रहनेवाला आत्मा भी उसी प्रकार 
बढ़ता रहता है, ओर देह के अपचय अर्थात्‌ ज्ञीण होने पर आत्मा का भी अपचय 
होता रहता है। देह के साथ आत्मा का मी सदा उपचय और अपचय होते रहने के 
. कारण इनके मत में भी आत्मा कूट्स्थ नित्य नहीं माना जाता है। आत्मा कूटस्थ नित्य 
नहीं होने पर भी इनके मत में वह परिणामी नित्य माना जाता है। जो एक रूप से सदा 
वत्तमान रहता है, वही कूृठस्थ नित्य कहा जाता है। जितने आस्तिक दशन हैं 
उनके मत में आत्मा कूठस्थ नित्य माना जाता है | 


आत्मा के कूठस्थ नित्य होने में आक्षेष 


आत्मा कूठस्थ नित्य क्‍यों है, कूटस्थ न मानने से क्या दोष होता है--इसका 
: विचार किया जाता है। नैयायिकों ओर वैशेषिकों के ऊपर यह आ्षेप किया जाता है कि 
इनके मत में भी आत्मा कूटस्थ नित्य नहीं होता; क्योंकि आत्मा के जितने 
बुद्धि, सुख, दुःख आदि गुण हैं, वे सब अनित्य माने जाते हैं, यह इनका परम 
सिद्धान्त है। इसलिए, बुद्धि आदि गुणों के अनित्य होने से जबं-जब इनका उत्पाद या 
विनाश होगा, उसी समय उन शुझणों के आश्रयभूत आत्मा में भी उपचय या अपचय 
होना अवश्यम्मावी है। कारण यह है कि जबतक धर्मी में विकार नहीं होता, तबतक 


.. उसके धम में भी विकार नहीं हो संकता। “उपयन्नपयन धर्मों विकरोति हि घमिणम! 


इस सवसिद्धान्तन्याय का भी यही तात्यय है कि बढ़ता या घटता हुआ धरम, धर्मी में 
विकार अवश्य करता है। शझ्बुराचाय ने भी शारीरक भाष्य में उभयथा च 
दोषात? इस सूत्र के ऊपर लिखा है; न चान्तरेण मृत््यपचर्य गुणोपचयो भवति 


.. कार्यषु सूतेषु गुणोपचये मूत्यपचयदशनात्‌?ः--तात्पय यह है कि मूत्ति में उपचय हुए... 


.. बिना शुण में उपचय नहीं होता । कायभूत छथिवी आदि भूतों में गुणों के उपचय- 
. अपचय से मूत्ति में भी उपचय-अपचंय देखा जाता है। जसे--पथिवी में शब्द, स्पश, 


. रूप, रस और गन्ध--इन पाँच गुणों के रहने से प्रथिवी सब भूतों की अपेक्षा स्थूल है।.. 


. केवल एक गन्ध-गुण के कम हो जाने से जल प्थिवी की अपेक्षा सूक्ष्म हो जाता है। 
.. जल की अपेज्ञा तेज सूक्ष्म है, उसमें गन्ध और रस ये दो गुण कम हो जाते हैं। 


. तेज की अपेक्षा वायु सूक्ष्म है, उसमें गन्ध, रस और छूप ये तीन गुण कम हो जाते हैं। हम क्‍ हम 


... इसकी अ्ेज्ञा भी आ्राकाश अत्यन्त सूक्ष्म है, इसमें गन्ध, रस, स्पश, रूप ये चार. 


हा गुण कम हो जाते हैं। आकाश में एक शब्दमात्र ही गुण रहता है। इन भूतों में 
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देखा जाता है कि ये अत्यन्त सूक्ष्म आकाश से जितने स्थूल दोोते जाते हैं, उनमे 


. एक-एक गुण अधिक बढ़ता जाता है। इससे स्पष्ठ प्रतीत होता है कि मूत्ति के उपचय 
और अपचय गुणों के उपचय और अपचय के अ्रधीन हैं | 


वस्तुतः, बुद्धि आदि गुर्यों की उत्पत्ति शोर विनाश के समय जीवात्मा में भी 
विकार होना अवश्यम्मावी है। इसीलिए किसी प्रकार भी जीवात्मा इनक मत में 


 कूटस्थ नहीं हो सकता | 


आत्मा का कूटस्थवव-समथन 
इसका समाधान इस प्रकार होता है कि जब बुद्धि श्रादि गुणों को आत्म- 
स्वरूप के अन्तर्गत मानें, तभी यह श्राक्षेप हो सकता है, अन्यथा नहीं। नेयायिक और 


वैशेषिक लोग बुद्धि आदि गुणों को आत्मस्वरूप से इतर मानते हैं, अर्थात्‌ जीवात्मा में 


का 


वत्तमान भी बुद्धि आदि जो गुण हैं, वे जीवात्मस्वरूप से भिन्न हैं, ऐसी इनकी 
मान्यता है। जिस प्रकार भूतल में विद्यमान घट आदि पदार्थ थूतल-स्वरूप से भिन्न हैं, 
उसी प्रकार आत्मा में विद्यमान भी बुद्धि आदि गुण आत्मा से भिन्न ही हैं। इसका 
रहस्य यह है कि नैयायिक और वैशेषिक के मत में शुण और गुणी में भेद माना 
जाता है, इसीलिए द्रव्य आदि पदार्थों में द्रव्याद से भिन्न गुणों की गणना की गई है 
इस स्थिति में, बुद्धि श्रादि गुणों की उत्पत्ति और विनाश होने पर भी बुद्धि 
आदि का आश्रय जो आत्मा है, उसमें किसी प्रकार का विकार नहीं श्राता | इसीलिए, 
आत्मा के कूटस्थ होने में कोई आपत्ति नहीं होती। और, इसीलिए, इनके मत में 
आ्रत्मत्व-सामान्य केवल आत्मा में ही रहता है, बुद्धि आदि गुण-विशिष्ट में नहीं रहता । 
जिस प्रकार, आत्मा के शरीर-विशिष्ट होने पर भी आत्मत्व-सामान्य, केबल 


ग्रात्मा में ही रहता है, शरीर-विशिष्ट आत्मा में नहीं; क्योंकि आत्मा शरीर से 


भिन्न है--उसी प्रकार, आत्मा के ज्ञानादि गुणों से युक्त होने पर भी शानादि गुणों 
मिन्न केबल आत्मा में ही आत्मत्व-सामान्य रहता है। इससे यह सिद्ध होता है कि 


यद्यपि ज्ञान श्रादि गुण आत्मा के ही हैं, तथापि शरीर के सहश आत्मस्वरूप में 
उनका अन्‍्तर्भाव नहीं होता, किन्तु आत्मस्वरूप से भिन्न ही रहता है | 


यहाँ एक बात और जानने योग्य है कि यदि ज्ञान-गुण का श्रात्मस्वरूप पें 


. अन्तर्माव नहीं मानते, तो ज्ञान-स्वरूप न होने के कारण नैयायिक और वैशेषिक इन 
... दोनों के मत्त में आत्मा जड़ सिद्ध हो जाता है। क्योंकि, शान से भिन्न सकल वस्तु 
...  अचेतन ही होती है। इसलिए, शान से भिन्न होने के कारण इनके मत में श्रात्मा भी 
.._ पाषाण के सहश जड़ ही सिद्ध होता है। जीवित दशा में ज्ञान के आश्रय होने से किसी 
..... भ्रकार चेतन मान भी लें, फिर भी मुक्तावस्था में श्ञान-गुण के बिलकुल नष्ट होने से 
....ै...  पाषाण की तरह अचेतन ही आत्मा इनके मत में सिद्ध होता है 


ही के दिव्य में अन्य मत 


मीमांसकों में प्रभाकर-मतानुयायी इसी प्रकार मानते हैं। जैन लोग आत्मा को 
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आ्रात्मा को अंश-भेद से चेतन और जड़ दोनों मानते हैं। इनके मत में आत्मा 
बोधाबोधस्वरूप माना जाता है। पश्चदशी का चित्रदीप-प्रकरण देखने से यह स्पष्ट 
प्रतीत होता है। सांख्य, पातञ्ञल, शैब तथा वेदान्त-दशनों में आत्मा को श्ञान- 
स्वरूप ही माना गया है। यहाँ सांख्य के मत में ज्ञान-स्वरूप जो आत्मा है 
उसके स्वरूप के अन्तगत या अनन्तगंत कोई भी ग्रुण नहीं है, वह निर्गण, निलेप 
और असुक् है। पातन्लल और अद्देत वेदान्तियों का यही मत है। विशिष्टाह्नतवादी 
रामानुजाचाय और द्तवादी माध्वाचाय, नेयायिक तथा वैशेषिक लोग श्रात्मा को 
सगुण मानते हैं | 


जीव-परिमाण क्‍ 

अब जीवात्मा के परिमाण के विषय में विचार किया जायगा। बोदों के मत में 
विज्ञान-सन्तति को ही आत्मा माना जाता है। और, विज्ञान गुणभूत है, इसलिए, 
स्वतन्त्र रूप से उसका कुछ भी परिमाण नहीं हो सकता। उस विज्ञान-सन्ततति रूप 
आत्मा का कोई आश्रय भी नहीं है, इसलिए. आश्रय के अनुरोध से भी परिमाण 
नहीं कह सकते। रामानुजाचाय, माध्वाचाय और वल्लममतानुयायी जीवात्मा को 
अगु-परिमाण मानते हैं। चार्वाक, जैन और बौद्यों के अन्तगंत माध्यमिक लोग जीव को 
मध्यम-परिमाण मानते हैं | नैयायिक, वैशेषिक, सांख्य, पातल्जञल्ल ओर अरद्वेतवादी वेदान्ती 
जीव को व्यापक मानते हैं| 


जीव का कत्त त्व 

... नैयायिक और वैशेषिक के मत में जीव को कर्त्ता माना जाता है, और जीव का 
जो कत्त त्व है, उसको सत्य ही माना जाता है। रामानुजाचाय और माध्वाचाय का 
. कहना है कि यद्यपि जीवात्मा कर्ता और इसका कत्तत्व सत्य ही है, तथापि वह 
. कत्त त्व स्वाभाविक नहीं है, किन्तु नैमित्तिक है। अद्ठेत वेदान्तियों का मत है कि 
जीव का कत्त त्व औपाधिक है। सांख्य और पातञ्जल के मत में जीव का कत्त त्व 
_ ग्रातिभासिक माना जाता है। वास्तविक कत्त त्व इनके मतत में प्रकृति का ही है। 
. उसी के सम्बन्ध से जीवात्मा में कतृ त्व भासित होता है, इसीलिए प्रातिभासिक 
. कहा जाता है। जिसके मत में जेसा कत्त त्व है, उसके मत में वैसा ह्वी भोक्तृत्व 
. भी माना जाता है। 


... अचिद्वर्ग-विचार रे ह 
आम अरब चेतन और भोक्ता आत्मा के भोग्यभूत जड़-बर्ग का विचार संक्षेप में किया. 

जाता है। लोक में दृश्यमान जितने भूत और भौतिक पदाथ हैं, उनके अस्तित्व के. 

विषय में किसी का भी विवाद नहीं है। जाल के अन्तगत जो सूर्य की मरीचिका है. 


.. उसमें दृश्यमान जो धूलि के सूक्ष्म कण हैं, वे ही सबसे सूक्ष्म होने के कारण दृश्यमान 
सकल भूत भौतिक जड़-बग के कारण होते हैं। यह चार्वाकों का मत है। इनके 


.. मत में जालस्थ सूर्य की मरीचिका में दश्यमान जो रज के कण हैं, वे ही सबसे सूक्ष्म 
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होने के कारण परमाणु कहे जाते हैं। ये परमाणु एथ्वी, जल, तेज और वायु के 
भेद से चार प्रकार के होते हैं। आकाश का प्रत्यक्ष नहीं होता, इसलिए इनके मत मं 
यह कोई तत्व नहीं है। ओर, प्रत्यक्ष स मिन्न इनके मत में कोई प्रमाण भी नहीं माना 
जाता, जिससे आकाश-तत््व की सिद्धि हो |. 

बौद्धों के मत में जालस्थ सू्य की किरणों में जो रज के कण देखे जाते हैं, उनको 
भी अनुमान-प्रमाण से साववव माना जाता है। और, जो उनके अवयव सिद्ध 
होते हैं, वे ही १रमाशु हैं। वहीं से सकल प्रपश्चरूप काय का प्रवाह अविचिछिन्न रूप से 
निरन्तर चलता रहता है। चार्वाकों के सदश बौद्ध भी आकाश को नहीं मानते । 
जैनों के मत में एक ही प्रकार का परमाणु जगत्‌ का मूल कारण माना जाता है। 


इनके मत में आकाश को तत्त्वान्तर माना जाता है। नेयायिकों और वैशेषिकों का 
कहना है कि पूर्वोक्त रज के कणों के अवयव, जिनको बोद्धों ने अनुमान से सिद्ध 


किया है, वे भी परमाणु शब्द के वाच्य नहीं हैं। किन्तु, उनसे भिन्न उन पूर्वोक्ति 
अवयबों के जो अ्रवयव अनुमान द्वारा सिद्ध होते हैं, वे ही वस्तुतः परमाणु कहे जाते हैं | 
वे ही परमाणु चार प्रकार के भूतों के मूल कारण हैं। दो परमाणुश्रों के संयोग से जो 
कार्य उत्तन्न होता है, वही दृथणुक' कटद्दा जाता है। यही पूर्वोक्त रजकण के अवयव हैं | 
इसी को बौद्ध लोग परमाणु? मानते हैं। 

तीन इथशुक? के संयोग से उत्पन्न जो कार्य है, वही व्यजुक' कहा जाता है । 
यही ज्यगुक' जाल-सूर्य की मरीचिका में दृश्यमान रज का कारण है | इसी को चार्वाक 
लोग परमाणु मानते हैं । इनके मत में भी श्राकाश को तत्वान्तर माना जाता है। 
प्रथिवी आदि चार भूतों के चार परमाणु और आकाश, इन पाँचों को ये लोग नित्य 


मानते हैं। इनकी उत्पत्ति किसी दूसरे से नहीं होती, इसलिए, इनका दूसरा कोई 


मूल कारण नहीं है। मीमांसक और वेयाकरण परमाणु को भी अनित्य मानते- हैं । 
धवी, जल, तेज, वायु और आकाश, इन पाँच भूतों म॑ पूब-पूव का 3त्तरोत्तर कारण 


.. होता है। श्रर्थात, प्रथिबी का जल, जल का तेज, तेज का वायु और वायु का 
.. आकाश कारण होता है। श्राकाश भी इनके मत में अनित्य होता हैं। आकाश को 
.. उत्पत्ति शब्द से मानी जाती है। इनके मत में सकल प्रपश्च का मूल कारण शब्द ही है। 


सांख्य और पातझ्लल के मत में शब्द भी मूल कारण नहीं होता, किन्तु इसकी 


. उत्पत्ति अहड्भारस मानी जाती हैं। अहृड्डार का कारण महदत्तत्त और महत्तत्व का 
.. कारण त्रिगुणात्मक प्रधान माना जाता है। इसी का नाम मूल प्रकृति है। यही सकल 
.... अप का मूल कारण है। यह काय नहीं है, इसलिए इसका दूसरा कोई कारण भी _ 
... नहीं है। इसीलिए, सांख्याचार्य ने कहा है--'मूले मूलाभावादमूल मूलम?, श्रथांत्‌ 
.... मूल में कोई दूसरा मूल नहीं रहने से मूल श्रमूल ही रहता हैं 


अद्वत वेदान्तियों के मत म॑ प्रधान को भी मूल कारण नहीं माना जाता। 


.. इनके मत में प्रधान भी काय है; क्योंकि, 'तम आरसोत्‌ तमधा गूढभग्ने प्रकतम?, 
....  ठुच्छेनाम्वपिद्दितं यदासीत्‌ः (त० उ० ३८६ ) इत्यादि श्रुति मं सतू को तम से व्यास 
.. बताया गया है। इसलिए, 'तम? शब्द का वाच्य किसी तत्त्व को मूल कारण मानना हा | न | 
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समुचित प्रतीत होता है। वह तम शब्द का वाच्य सवथा अ्रसत्‌ नहीं हो सकता; 
क्योंकि “'कथमसतः सज्जायेत सदेव सोम्पेदमग्र आसीत? ( छा० ६।२।२ )। इस छान्‍्दोग्य 


श्रुति से असत्कारणबाद के ऊपर आक्तेप कर सत्कारणवाद की ही स्थापना की गई है। 


यह 'सत्‌” शब्द का वाच्य मूल तत्व न जड़ है, और न आत्मतत्त्व से भिन्न ही । क्योंकि, 
उक्त श्रुति के समान अ्रथवाली जो आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत ( ऐत० १॥१ ) 
यह श्रुति है, उसमें आत्मा और एक शब्द का प्रयोग देखा जाता है और यही सृष्टि के 
आदि में आसीत्‌? क्रिया का कर्ता है। तात्पयय यह है कि “अग्रेश शब्द से सुष्टि के 
आदि में तमसू और सत्‌ शब्द से जिस अथ का निर्देश किया गया है, उसी का 
वर्णन इस श्रुति में आत्म? और 'एक? शब्द से किया जाता है। इससे यह स्पष्ट सूचित 
होता है कि ख॒ष्टि का मूल कारण आत्मशक्ति से भिन्न कोई भी प्रधान या परमाणु 
आदि जड़ पदार्थ नहीं है, जिसका तमस शब्द और सत्‌ शब्द से बोध हो। श्रति में 
एक? और “एव” शब्द से आत्मा से भिन्न दूसरे किसी कारण का भी अभाव स्पष्ट प्रतीत 
होता है। इसलिए, मूलतत्त्व के अन्वेषण में जो श्रति को ही प्रधान मानते हैं, उनके 
मत में ज॑गत्‌ का मूल कारण आत्मशक्ति ही है । 


आरम्भ आदि वाद-पविचार 


अब यह विचार उपस्थित होता है कि मूल कारण से उत्पन्न जो दृश्यमान सृष्टि है 
वह मूल कारण से आरब्ध तत््वान्तर है, या मूल कारण का संधात १ अथवा 
मूल-कारण का परिणाम-विशेष है या विवत्तं ! उक्त चार प्रकार की शह्लाओ्रों के 
. आधार पर ही प्रधान रूप से चार वाद प्रचलित हुए हैं। आरम्मवाद व्शेषिक और 
नेयायिकों का है। संघातवाद बौद्धों के मत में माना जाता है। सांख्य-मत में परिणामबाद 


और वेदान्तियों के मत में विवत्तंब्राद माना जाता है। इन्हीं प्रधान चार वादों का 


. निर्देश संक्षेप-शारीरक में सवज्ञात्म महामुनि ने किया है--- 
.. आरम्भवादः कणभक्षपक्षसं: घातवादस्तु भदन्‍्तपत्तः । 
सांख्यादिपक्ष: परिणामवादः वेदान्तपत्तस्तु विवत्तवादः 0? 
तात्पय यह है कि समवायी, असमवायी और निमित्त ये जो तीन प्रकार के 
कारण हैं, वे तीनों परस्पर मिलकर अपने से भिन्न कार्य का आरम्भ, श्रर्थात्‌ उत्पादन 
.. करते हैं, इसी का नाम आरम्भवाद है। यह नेयायिकों ओर वेशेषिकों का अभिप्रेत 


.. यहाँ एक बात और भी जान लेनी चाहिए कि असमवायी और निमित्त कारण से... 
मिन्न कार्य होता है, यह तो प्रायः सब दशनकारों का श्रभिमत है, परन्तु समवायी 
कारण, जिसको उपादान भी कहते हैं, से भिन्न काय्य होता है, यह नेयायिक और 
वेशेषिकों के अतिरिक्त कोई भी नहीं मानता। तन्तु-समुदाय से आरब्घ, अर्थात्‌... 

. उत्पन्न जो पट-रूप काय है, वह अपने कारणभूत तन्‍्तु-समुदाय से भिन्न है, यही 
... आरम्भवाद का निष्कर्ष हे। समवायी कारण का 'ही नाम उपादान कारण है। तन्तु... 
.... ग्रादिजों पठ के उपादान कारण हैं, उनका समुदाय ही पट-रूप काय है, उपादान 








हक दः घड़दशन-रहस्य 


कारण से भिन्न पट-रूप काय नहीं है, यह संघादबात सौत्रान्तिक आर वभाषिक 
बौद्धों का अ्रभिप्रेत है। इनके मत में यह संबात प्रतिक्षण नवीन रूप में उत्तन्न होता 
बह रहता है, इसलिए ये ज्ञणिकवादी कहे जाते हैं। इनके मत में कारण गअ्पने विनाश 
ये द्वारा ही काये का उत्पादक दोता है--अमावादभमावोत्पत्तिः इनका परम सिद्धान्त ह्द 
बौद्ों में जो शन्यवादी माध्यमिक हैं, उनके मत में काय का कोई सतूरूप 

कारण नहीं है; किन्तु असत्‌, श्रर्थात्‌ शुन्य ही प्रतिक्षण कार्यरूप से भासित होता 
| रहता है। इसी का नाम असत्ख्यातिवाद! है। और, इनमें जो विज्ञानवादी योगा- 
| चारमतानुयायी हैं, वे श्रात्मा को विज्ञान-स्वरूप मानते हैं। यह्दी विज्ञान-स्वरूप आत्मा 
| -प्रतिज्षण नवीन बाह्य घटादि रूप से भासित होता रहता है | इसी का नाम 
ग्रात्मख्यातिबादः है । 

तात्विक अन्यथाभाव का नाम परिणाम है। श्रर्थात, जो अपने रूप को 
पा छोड़कर दूसरे रूप में बदल जाता है, वही परिणाम कहा जाता है। दूध अपना 
द्रवत्व रूप को छोड़कर दही के रूप को ग्रहण करता है, दह्ढी दूध का परिणाम है 

|! 


200;कललालकॉफ 
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ऐसा व्यवहार लोक में प्रचलित है। सांख्य, पातञ्लल और रामानुजाचाय 'परिणाम- 
वाद को ही मानते हैं। इनके मत में मूल प्रकृति या माया का ही परिणाम सकल 


के 


हे का प्रपश्य है, ऐसा माना जाता है । 
ओह इज 5 अतात्विक अन्यथामाव का नाम बिबत्त है। अर्थात्‌, जों अपने रूप को नहीं 
छोड़कर रूपान्तर से भासित होता है, उसी को विवत्त कइ्ते हैं। जैसे रस्सी अपने _ 
हम रूप को नहीं छोड़कर सर के रूप में भासित द्ोती है, औ्रौर शुक्ति श्रपने 
आओ रूप को नहीं छोड़कर रजत के रूप में भासित होती है। इसीलिए, रस्सी का विवत्त 
या सर्प और शुक्ति का विवर्तत रजत कहा जाता है। अद्देत वेदान्तियों का विवत्त- 
|... वाद इ्ट है। इनके मत में ब्रह्म का ही विवर्त अखिल प्रपश्न माना जाता है। जिस 
६ प्रकार रस्सी सप-रूप से भासित होती है, ओर शुक्ति रजत-रूप से, उसी ग्रकार 
. ||..।//...... ब्रह्म भी अखिल प्रपश्च-रूप से भाषित होता है। इसी को “अध्यासवाद” भी कहते हैं 
. ||... इसी को वेदान्तसार में इस प्रकार लिखा है-- क्‍ 
ही हक, 'सतस्वतो बन्यथाभावः परिणाम उदाह्रतः 
अतत्त्ततो धत्यथाभावः विवत्त: समुदीरितः ॥! 


........ एक दृष्टि सश्वाद भी लोक में प्रचलित है, परन्तु यह विवत्तंवाद से भिन्न नहीं 
हे रह माना जाता। किन्तु, इसके अन्तगंत ही हो जाता है। इसका तात्पर्य यह है कि जिस... 
....... _ मनुष्य ने जिस समय जहाँ पर जिस प्रकार जिस वस्तु को देखा, उसी समय उसी प्रकार. 
रा पा द .. उसी जगह उसी की श्रविद्या से उसी वस्तु की सृष्टि हो जाती है। इसका दृष्टान्त शुक्ति में 
......... रजत का आभास ही है। जैसे, कुछ अन्धकार से श्रावृत किसी प्रदेश में प्रातःकाल में... 
......॑. देवदत्त ने रजत देखा। उसी क्षण वह रजत, उसी प्रदेश में उसी देवदतत की श्रविद्या से... 
|... उसी ग्रकार सृष्ट ह्वो जाता है। क्योंकि, यशद्त्त को बह रंजत उस समय उस जगह नहीं... 
|... प्रतीत होता है, अथवा देवदत्त को ही देशान्तर या कालान्तर में प्रतीत नहीं होता है।... 








भारतीय दशन ओर तत्त्व-ज्ञान ७ 


इसी प्रकार, यह प्रपथ्ज भी जिस प्रकार जिस मनुष्य से जहाँ पर देखा जाता है, 
उसी की अविद्या से वहीं पर उसी प्रकार उसकी स॒धष्टि हो जाती है। इस पक्ष में 
यही विशेषता होगी कि जीव के एकत्व-पक्ष में प्रपश्न॒ भी एक ही रहेगा और जीव के 
अनेक मानने में प्रपश्न भी अनेक मानना होगा । एक बात और जान लेनी चाहिए कि 
श्रद्वेत वेदान्तियों के मत में जीव को एक मानें, चाहे अनेक; परन्तु वह ओऔपाधिक ही 
होगा, पारमाथिक नहीं | 
... तान्त्रिक लोग यद्रपि अद्वेतवादी हैं, तथापि मूल कारण के विषय में वे प्रतिबिम्बवाद _ 
मानते हैं। इनका कहना है कि यदि आरम्मवाद माना जाय, तो काय-का रण मे 
भेद होने से अद्वेत सिद्ध नहीं होगा, किन्तु दृत की आपत्ति हो जायगी। यदि परिणामवाद 
मानें, तो ब्रह्म को विकारी मानना होगा। क्योंकि, जितने पदार्थ परिणामी होते हैं, वे . 
सब्र विकारी और अनित्य अवश्य होते हैं, किन्तु ब्रह्म को नित्य और कूटस्थ माना 
गया है। इस कारण से परिणामवाद नहीं माना जाता। और, संघातवाद में अभाव से 
भाव की उत्तत्ति स्वीकार करने से श्रुति और शअ्रतुमान से विरोध हो जाता है | यदि 
अद्वेतमत के अनुरोध से विवत्तंबाद मानें, तो भी ठीक नहीं होता। कारण यह है कि 
जिस प्रकार रज्जु में सप की प्रतीति के समय रज्जु का भान नहीं होता, उसी प्रकार 
ब्रह्म में जगत्‌ की प्रतीति के समय में ब्रह्म की प्रतीति नहीं होनी चाहिए । क्‍योंकि, 
भ्रमस्थल में जिसका अध्यास होता है, उसी का स्फुरण (भान) होता है, अधिष्ठान का नहीं। 
अ्रध्यस्तमेव परिस्फुरति भ्रमेषुः--यह सबका मान्य सिद्धान्त है। यदि कहें कि अध्यस्त, 
अर्थात्‌ व्यवह्ार-दशा में ब्रह्म की प्रतीति न होना स्वाभाविक है, यह ठीक नहीं है; क्योंकि 
धघटोडस्तिः, घट; सन! इत्यादि स्थलों में सद्रूप से ब्रह्म का भान होना अद्वत- 
 वादियों का भी अभीष्ट है। 

इस प्रकार, जब पूर्वोक्त बादों में यही बात होती है, तो प्रतिबिम्बवाद को ही 
स्वीकार करना आवश्यक हो जाता है । इसकी पद्धति यह है कि जिस प्रकार दर्पण से 
बाहर रहनेवाले जो मुख आदि पदाथ हैं; उन्हीं का प्रतिबिम्ब दर्पण में भासित होता है, 
उसी प्रकार ब्रह्म में तदन्‍तगंत होने के कारण प्रतिबिम्ब-रूप जगत्‌ भासखित होता है। 
अब यहाँ यह आशंका होती है कि जिस प्रकार दपंण से भिन्न और उसके बाहर मुख 
. आदि की सत्ता अवश्य रहती है, उसी प्रकार ब्रह्म से भिन्न और उसके बाहर जगत्‌ की 


.. सत्ता को अ्रवश्य स्वीकार करना होगा। क्योंकि, बिम्ब के विना प्रतिबिम्ब का होना 
...  असम्भव है। यदि ब्रह्म से भिन्न जगत की सत्ता स्वीकार कर लें, तो द्वंत होने से 
.. अद्वत-सिद्धान्त भंग हो जाता है। यदि इस दोष के परिहार के लिए बह्न से भिन्न 


. बिम्बभूत जगत की सत्ता न मानें, तो प्रतिबिम्बवाद? के मूल में ही कुठाराघात हो 
जाता है। क्योंकि, बिम्ब के अधीन ही प्रतिबिम्ब की स्थिति रहती है, यह पहले ही 


.. कह चुके हैं। इसलिए, प्रतित्रिम्बवाद को नहीं मानना चाहिए | 


इसका उत्तर यह द्वोता है कि यह बात ठीक है कि बिम्प के अधीन प्रतिबिम्ब की. - 


... स्थिति होने से प्रतिबिम्ब का कारण बिम्ब होता है, परन्तु वह उपादान कारण नहीं है, 


... किन्तु निमित्त कारण है। क्‍योंकि, उपादान कारण कार्यावस्‍्था में काय के साथ ही . 


ण्‌८ द घड्दशन-रहस्थ 


न्वित रहता है, कार्य से प्रथक उसकी स्थिति नहीं रहती | जैसे, घट का उपादान 
रत्तिका घट के साथ ही कार्यावस्‍था में रहती है, घट से प्रथक नहीं, इसीलिए मृत्तिका 
0 घट का उपादान कहलाती है। और, दण्ड कार्यावस्‍था में भी घट से प्रथक्‌ देखा 
| | जाता है, इसलिए दण्ड घट का निमित्त-कारण कहा जाता है। इससे यह सिद्ध हुआ कि 

तिबिम्ब से कार्यावसथा में भी प्रथक दृश्यमान होने के कारण प्रतित्रिम्प का निमित्त 

कारण ही बिम्ब है, उपादान नहीं । श्रत्र यहाँ यह विचार करना है कि कार्योत्नत्ति में 
निमित्त-कारण की नियमेन स्वरूपतः अपेक्षा है या नहीं ! यदि नियमेन स्वरूपतः 
निमित्त की अपेक्षा मानें, तत्र तो दण्ड के अभाव में घट की उत्तत्ति नहीं होनी चाहिए | 
और, देखा जाता है कि दण्ड के अभाव में भी हाथ से चाक को घुमाकर घट 
बनाया जाता है। इससे सिद्ध होता है कि कार्योंत्तत्ति में निमित्त कारण की स्वरूपतः 
नियमेन अपेज्ञा नहीं है।.. 
द जिस प्रकार दण्ड के श्रमाव में भी दण्ड के स्थान में हाथ से चाक घुमाकर 
घट की उत्पत्ति हो जाती है, उसी प्रकार त्िम्ब-हूप जो निमित्त कारण जगशत्‌ है, उसके 
ञ्रभाव में भी ब्रिम्बस्थानीय माया के सम्बन्ध से ही ब्रह्म में जगत्‌-रूप प्रतित्रिम्त्र का 
भान होता है। इसलिए, प्रतिबिम्तबाद को दुघंट नहीं कह सकते । 

ख्याति-विचार 


इन सब मतभेदों का प्रदर्शन केबल मूल कारण के विषय में ही है, श्रन्यत्र 
यथासम्भव सबकी व्यवस्था देखी जाती है। जेसे, शुक्ति में जहाँ रजत का भ्रम होता है 


"5 वहाँ प्रायः सब लोगों ने शुक्ति को रजत का विवत्तोपाद नहीं माना है। यहाँ तक कि 
हल परिणामवाद के मुख्य आचाय सांख्य और पातञ्जल ने भी परिणामवाद का शआ्रादर न कर 


विवत्तवाद को ही माना है। यहाँ शुक्ति में रजत की प्रतीति के समय अ्रनिबंचनीय 
.. रजत की उत्पत्ति होती है, यह बात प्रायः सब लोग मानते हैं। इसी का नाम 
.. गअनिवचनीय ख्याति? है | 
... आरम्भवाद को माननेवाले नैयायिकों और वैशेषिकों ने भी यहाँ आरम्भवाद को 
नहीं माना है। केवल इनका यहो कहना है कि यहाँ न रजत है, और न वह 
.. उतन्न ही होता है, दोषषश शुक्ति ही रजत-रूप से भासित द्ोती है। इसी का नाम 
8 . “्न््यथाख्याति” है। 
||. एत्ख्यातिवाद ला सा 
ल्‍ [ न) रामानुजाचाय के मतानुयायियों का कहना है कि यदि वहाँ रजत न होता, तो 
हे व रजत की प्रतीति कभी नहीं होती, और प्रतीति होती है, इसलिए वहाँ. रजत का अ्रस्तित्व 
हज ... अवश्य मानना होगा | किन्तु, उसका अस्तित्व प्रतीति-क्षण में ही उत्पन्न होता है, यह 
| | जो कोई कहते हैं, बह युक्त नहीं है। क्योंकि, ऐसा मानने में विकल्प शह्लाश्रों का 
आ |... समाधान नहीं होता। यहाँ शह्का इस प्रकार द्वोती है कि शुक्ति में रजत-उत्पादन 
ः । .... करने की शक्ति या सामग्री है, अथवा नहीं ! यदि कहें कि शुक्ति में रजत-उत्पादन 
... . . ||... करने की सामग्री नहीं है, तब तो किसी भी अवस्था में रजत नहीं उत्पन्न हो सकता। 














सनक तल उप कल पतन गीत जीन उपैटारश कलम पक्लभ तप; 7 तपरिकफ ा -न कक ४ 


भं ल्‍े बह । 
रतीय दशन ओर तत्त्व-शान "है 


क्योंकि, सामग्री-रूप कारण के श्रभाव में रजत-रूप कार्य का भ्रभाव होना स्वाभाविक है-- 
कारणाभावात्‌ कार्यामावः |? यदि कहें कि दोष से वहाँ रजत की उत्पत्ति होती है, तोभी 
ठीक नहीं है; क्‍योंकि दोष का यह स्वभाव है कि दोष के नहीं रहने पर वस्तु के जितने 
श्रंश का यथाथ ज्ञान होता है, उससे अधिक अंश का ज्ञान वह नहीं करा सकता । जैसें, 
दोष-रहित किसी पुरुष के समीप यदि कोई आवे, तो उसके अज्ञ-प्रत्यज्ञ का ज्ञान जितना 
अंश में स्पष्टटया होगा, तिमिरादि दोष हो जाने पर उसकी अ्रपेज्षा कम अंशों का ही 
ज्ञान होगा, अधिक का नहीं | तात्पय यही है कि दोष से पहले जितने अंश का यथाथ 
शान होता है, दोष होने के बाद उससे अधिक अंश का ज्ञान कदापि नहीं हो सकता 
किन्तु उसके कम अंश का ही ज्ञान होगा। इसलिए, वास्तविक पक्ष में शुक्ति के 
यथाथ ज्ञान म॑ रजत का भान नहीं होता; अत्तएब दोष भी रजत-अंश को उत्पन्न 
नहीं कर सकता । 
यदि यह कहें कि शुक्ति में रजत की प्रतीति होने से, शुक्ति में रजत की उत्पादक 
सामग्री अवश्य रहती है, तब तो मेरा ही पक्ष सिद्ध होता है। भेद केवल इतना दी है कि 
उस सामग्री से उत्पन्न होनेवाला रजत शुक्ति के उत्पत्ति-काल में ही होगा, प्रतीति-काल में, 
जो आपका अभिमत है, नहीं । एक बात और है कि रजत की जो उत्पादक सामग्री है, 
वह शुक्ति की उत्पादक सामग्री की अपेक्षा बहुत कम है। जिस समय तिमिरादि दोष से 
अ्रधिक भी शुक्ति-अंश की प्रतीति नहीं होती, उस समय स्वज़्प भी रजत का अंश, स्वयं 
_भासित होने लगता है। और, दोष के हृट जाने पर शुक्ति की प्रतीति होने लगती है। 
. उस समय, अधिक जो शुक्ति का अंश है, उससे दृष्टि का प्रतिघात हो जाने से विद्यमान 
 रजत-अंश का भी भान नहीं होता, जिस प्रकार, सूथ के तेज से दृष्टि का प्रतिघात 
हो जाने पर आकाश में विद्यमान नज्ञत्रों का भी भान नहीं होता | सभी भ्रम-स्थलों में 
यही रीति समकनी चाहिए | इसी का नाम “सत्ख्यातिवाद” है। 


-- अख्यातिवाद 


.. इस विषय में मीमांसकों का कहना है कि रजत भ्रम-स्थल में रजत किसी 
प्रकार भी नहीं है, ओर प्रतीति के समय भी उत्पन्न नहीं होता है | किन्तु, 'इदं रजतम! 
इस ज्ञान में 'इदम? अंश का ही प्रत्यक्ष होता है, रजत-अंश का नहीं। इृदम्‌ अंश के 
प्रत्यक्ष होने से इदम्‌ अंश के सहश होने के कारण रजत का जो पूव' सश्वित संस्कार है, 


(8 “तलवनमा किक ३ आसकार जलन क१०कातताातीत ताक हल दुक:. लए" कक 4 वरद कब 


. डसका उद्बोध हो जाता है, और उसीसे रज्ञत का स्मरण-मात्र होता है। रजतका 


. अनुभव नहीं होता है। पा रा 
..... इसका निष्कष यहं होता है कि रजत भ्रम-स्थल में इृदम्‌ अंश का प्रत्यक्ष ओर 

रजत-अंश का स्मरण ये दो ज्ञान होते हैं। यहाँ इदम अंश के प्रत्यक्ष से विरुद्ध 

. स्मरण में परोक्षत्व-अंश है | इसी प्रकार स्मरण से विरुद्ध प्रत्यक्ष में शुक्ति का अंश है। 


.. तिमिर आदि दोष से जब-जब दोनों विरुद्ध अंशों का भान नहीं होता, उस समय 


आ _ भासित होते हैं | इसी का नाम अख्याति? है | 





दोनों में विलकज्षुणता की प्रत्तीति नहीं होती। इसलिए, दोनों ज्ञान मी एक समान ही 
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द बड़ कक के 
है ० इदशन-रहेस्य 


प्रसंगानुसार ख्याति के विषय में सब दर्शनकारों का जो मत दिखाथा गया & 
उसका निष्कर्ष यही निकलता है कि परिणामवाद को माननेवाले सांख्य ओर 
पातञ्जल भी ऐसे श्रम-स्थलों में विवत्तबाद को ही मानते हैं, ओर विवत्तवाद को 
माननेवाले शंकराचाय भी दही में दध का दह्दी-ूप से परिणाम मानते ही ह। केवल 
नैयायिक और वैशेषिक यहाँ और पट आदि स्थलों में आरम्मवांद” को ही मानत हें 
धान की राशि में प्रायः सब लोग 'संघातवाद! मानते हैं। इस प्रकार, मूल कारण स 
इतर स्थल में यथासम्भव आरम्मादि वादों की व्यवस्था होनी चाहिए। एक बात 
और भी है कि शंकराचार्य के अनुयागियों ने भी मूल कारण के विषय में यद्यपि 
विवत्तवाद माना है, तथापि वे ही लोग कारण-भेद से परिणामवाद को वहाँ भी 
मानते हैं। उदाइरण के लिए प्रकृति, माया आदि पदवाच्य जो आत्मशक्ति है, उसको 
परिणामी उपादान कारण सब लोगों ने माना है | 
काय-कारण में भेदाभेद का विचार 

ग्रारम्भवाद में उपादान कारण अपने से भिन्न काय की उत्पन्न करता है, यह 
पहले भी कद्दा जा चुका है। अ्रब विचारना यह है कि जब कारण भे काय को भिन्न 


मानते हैं, तब तो दोनों के साथ एक सम्बन्ध को भी अवश्य मानना होगा। नैयायिकों ने 


समवाय नाम का एक सम्बन्ध माना भी है। अब यहाँ यह शंका होती ॥ कि पट में 


_तन्‍्तु श्रौर पट ये दो वस्तुएँ प्रथक्‌ -प्रथक प्रतीत नहीं होतीं। इस अवस्था में कार्य-कारण का 


भेद, अ्नुपलब्धि-प्रमाण से बाघित होने पर भी, नैयायिक और वैशेषिक स्वीकार 
करते हैं, यह एक गौरव हो जाता है। भेद मानने पर भी दोनों के बीच एक सम्बन्ध 
स्वीकार करना पड़ता है, यह एक दूसरा गौरव है। इतना गौरव आदि दोष रहने 
पर भी नैयायिकों ओर वैशेषिकों का भेद मानना समुचित नहीं प्रतीत होता । 


इसका उत्तर यह होता है कि यदि तन्तु और पट में भेद न मानें, तो तन्तु में भी. 
 पट-बुद्धि होनी चाहिए, परन्तु किसी भी तन्तु में पट-बुद्धि नहीं देखी जाती। और, 


तन्तु में 'पटः शब्द का व्यवहार भी कोई नहीं करता। लोक में पट से जो व्यवहार 


.. होता है, वह तन्तु से नहीं देखा जाता । और 'प८?, शब्द से जिस आ्राकार का बोध 


होता है, वह भी तन्तु से नहीं होता | तन्तु में बहुत्व श्र पट में एकत्व-संख्या भी 


.. देखी जाती है। इस प्रकार, बुद्वि-मेद, शब्द-भेद, श्राकार-भेद, काय-मेद और 
... संख्या-मेद होने के कारण नैयायिक और वैशेषिक काय और कारण में भेद को 
... स्वीकार करते हैं। इस अ्रबस्था में अ्रसत्‌ जो पटादि काय हैं, वे कारक-व्यापार से... 
.... अउसमन्न होते हैं, यह सिद्ध होता है। सत्ता के ताथ सम्बन्ध होना ही उ्पत्ति है। यह भी 
.... सिद्ध हो गया। इसी का नाम असत्‌ कायबाद' है। हा 


इन आरम्भवादियों के अतिरिक्त संघातवादी, परिशामबादी और विवर्त्तवादी 


....._ काय और कारण में भेद मानते ही नहीं, इसलिए इनके मत में समवाय-सम्बन्ध भी _ 
.... स्वीकार नहीं करना पड़ता। उपादान के अवस्था-विशेष का ही नाम कार्य है, 
... यह इनका सिद्धान्त है। बुद्धि आदि का भेद तो अवस्था आदि के भेद होने से भी हो 
...._ सकता है; इसलिए वे भेद के साधक नहीं हो सकते | द 





भारतीय दर्शन ओर तत््व-क्षा्े $ ९. 


. और भी, यदि काय और कारण में भेद मानें, तो कारण में जो परिमाण है, 
उससे द्विगुण परिमाण काय होना चाहिए। क्योंकि, कारण का जो परिमाण है, 
वह अविनष्ट रूप से कार्य में विद्यमान है और उससे भिन्न काय्य का भी परिमाण 
उत्तना ही अलग होना चाहिए । इस प्रकार, दोनों के विभिन्न परिमाण होने से भेद-पक्ष 
मानने में काये का दिंगुण परिमाण होना श्रत्यावश्यक हो जाता है। और, 
उस प्रकार का हिंगुण परिमाण काय में नहीं देखा जाता; इसलिए कारण के 
अवस्था-विशेष का ही नाम काय है, यह मानना आवश्यक होता है। कारण का 
गवस्था-विशेष रूप से जो आविर्भाव होता है, उसी का नाम “उत्तत्ति! है। इन 
अवस्था-विशेषों का जो आविर्भमाव और तिरोमाव है, वह उन वस्तुश्रों के स्वभाव से ही 
हुआ करता है। 


. पट ( बस्र ) आदि कार्यों के तुरी', वेमा* आदि जो कारण हैं, वे तन्तु के 
इस ( वस्त्ररूप ) अवस्थाविशेष की प्राप्ति में जो प्रतिबन्धक हैं, उन्हीं को 'दूरः करते हैं । 
कारक व्यापार का भी, प्रतिबन्धक के दूर करने में ही, साफलय है। श्रर्थात्‌; कारण से 
काय की उत्पत्ति होती है, इस प्रंकार का जो लोक में व्यवहार है, उसका तातय 
यही है कि कारण के कार्यावस्‍था प्राप्त करने में जो प्रतिबन्धक हैं, उन्हीं को दूर करना 
कारण या कारक व्यापार का काम है, दूसरा नहीं। यह बात योग-सूत्र की वृत्ति में 
नागेश भट्ट ने स्पष्ट लिखी है। जिस प्रकार स्वभाव से ही नीचे की ओर बहता हुआा 
जो जल है, उसका प्रतिबन्धक सेतु होता है, उसी प्रकार सुखकारक वस्तु के रूप से 
स्वभावतः परिणत होती हुईं जो प्रकृति है, उसका प्रतिबन्धक, उस सुख के भोग 
करनेवाले पुरुषों का पाप-कर्म होता है । इसी प्रकार, दुःखकारक वस्तु के रूप से 
स्वभावतः परिणत होती हुईं जो प्रकृति है, उसका प्रतिबन्धक भोक्ता पुरुषों का पुण्य-कर्म 
होता है। अर्थात्‌, सुखकारक वस्तु के रूप से प्रकृति का स्वयं स्वभाव से ही परिणाम 
होता रहता है। केवल मनुष्य का किया हुआ पाप कर्म ही, सुखकारक वस्तु के रूप में, 
प्रकृति के परिणाम को रोकता है। इसी प्रकार, दुःखकारक वस्तु के रूप से प्रकृति के 

स्वतः परिणाम को, मनुष्यों का किया हुआ पुण्य-कम, प्रतिबन्धक होकर, रोकता है । 


हा . इससे स्पष्ट सिद्ध होतां है कि पट आदि काय॑ उत्पत्ति से पहले भी तन्त॒ श्रादि के 
रूप में. विद्यमान ही था, इसलिए इनके मत में सत्कायवाद सिद्ध हो जाता है। 


.._ सत्कायवाद का सिद्धान्त दैकि काय की उत्पत्ति के पहले ओर नाश के बाद भी किसी 


._ रूप में काय की सत्ता अवश्य रहती है। वस्त्र के फट जाने पर और जल जाने पर भी 


.. खण्ड और भस्मादि रूप से उसकी सत्ता मानी जाती है। विनष्ट हुई वस्तुओं के 


विनाश के बाद भी किसी रूप में उसकी स्थिति देखी जाती है । इसलिए, सवत्र विनाश 
.  अन्वय के साथ ही रहता है, यह बात सिद्ध होती है। ओर इसीलिए, विनाश-काय का 


बह १, जुलाहों के कपड़ा बुनने का काठ का एक औजार, जिससे बाने का सृत भरा जाता है। 
-...  तीरिया, हृत्यी । २. करधा | हा जम पा किक 07 कक कं 
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जो रूप रहता है, उसी रूप से उसकी सत्ता का निरूपण करना चाहिए । तपाये हुए 
लौह-पिश्ड' के ऊपर जो जल का बिन्दु गिरता है, यद्यपि उसका कोई भी अवयव नहीं 
देखा जाता, तथापि उसकी सत्ता अहृश्यावयव ' रूप से मानी जाती है। श्रथांत्‌, ड्स 
जलबिन्दु का अवयव लौह-पिएड से प्रथक्‌ अद्श्य-रूप में रहता ही है, सवंधा उसका नाश 
कभी नहीं होता । यही सत्कायवाद का सिद्धान्त है | 


जड़-बग की सृष्टि का प्रयोजन 

इन सत्र वादों पर विचार करने के बाद यह प्रश्न उपस्थित होता है कि जड़-वर्ग की 
सृष्टि का क्‍या प्रयोजन है ? इसका उत्तर यही होता है कि जितने जड़-बर्ग हैं, वे भोक्ता 
जीवात्मा के भोग्य हैं। जीवात्माओं के भोग के लिए ही इनकी सृष्टि होती है 
सवसिद्धान्त मत है। जीवात्मा को जब शब्दादि विषयों का, इन्द्रियों की सद्दायता से, 
अनुभव होता है। उस समय जीवात्मा अपनी मनोबूत्ति के अनुसार सुख या दुःख का 
अनुभव करता है। यत्रपि इन्द्रियाँ भी विषयों की तरह जड़ ही हैं, तथापि, सात्विक होने क 


कारण हन्द्रियों में प्रकाशकत्व-शक्ति रहती है, और घटादि विषयों में नहीं। क्यों 


घटादि विषयों में तमोगुण की प्रबलता से सत्तगुण नहीं के बराबर रहता है । 
इन्द्रियों की भोतिकता 

नैयायिक और वैशेषिक इन दोनों के मत में इन्द्रियों को भीतिक माना जाता है। 
इनका कहना है कि किसी प्रकार इन्द्रियों को यदि भौतिक नमानें, तो विषयों के 
ग्रहण का जो प्रतिनियम है, वह नहीं बनता। श्रर्थात्‌ , इन्द्रियाँ भूतों के विशेष शुरथों के 
ग्रहण में समथ द्ोती हैं। जैसे आकाश का विशेष गुण जो शब्द है, उसी का 
ग्रहण श्रोत्रेन्द्रिय करती है, शब्द से भिन्न दूसरे किसी भी विषयों के गुणों का गअहण 
नहीं करती | इसलिए, सिद्ध होता है कि श्रोत्रेन्द्रिय आकाश का ही कार्य है। 
इसी प्रकार, त्वगिन्द्रिय भी वायु का विशेष गुण जो स्पश है, उसी के ग्रहण में समथ 
होती है, उससे भिन्न रूप आदि के ग्रहण में समथ नहीं होती । इसलिए, त्वगिन्द्रिय 


.. वायु का ही काय है। चक्षुरिन्द्रिय, तेज का विशेष गुण जो रूप है, उसी का ग्रहण 
.. करता है, दूसरे का नहीं, इसलिए, चन्नु तेज का काय है। इसी प्रकार, रसनेन्द्रिय 


जल के विशेष गुण रस का ही ग्रहण करती है, दूसरे का नहीं, इसलिए रसनेरिद्रय 


..... जल का काय सिद्ध होती है। और, मारणेन्द्रिय भी प्रथित्री के विशेष गुण गन्घ का ही 
.._ ग्रहण करती है, दूसरे का नहीं, इसलिए प्राशेन्द्रिय पाथिव सिद्ध होती है। सारांश 
.... यह हुआ कि भूंतों के विशेष गुणों के अहण करने के कारण ही इन्द्रियाँ भौतिक 
... कहलाती हैं। 


एक बात और भी ज्ञातव्य है कि प्रथिवी, जल, तेज ओर वायु इन चार भूतों के 


कप जो परमाणु हैं. वे प्रत्येक सात्विक, राजस ओर तामस तीन प्रकार के होते हैं । और कर 


ह; ४ * 3 ननननशननननम-नथ मरमक कक विशान-> 


१, जिसका अवयवब नहीं देखा जाय | 
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ग्राकाश तो स्वभावतः सात्विक है। सात्त्विक अंश से ही इन्धप्रियों की उत्पत्ति भी मानी 
जाती है, इसलिए इन्द्रियों को सात्विक कहना न्याय-संगत ही है । 


सांख्य और पातञ्ञल के मत में इन्द्रियों को भौतिक नहीं बाना जाता। इनके 


मत में इन्द्रियों को सात्तिक अहज्लार से उत्पन्न होने के कारण आहड्लारिक माना 
जाता है। आकाश आदि पश्चमहाभूतों के कारण जो शब्द, स्पश, रूप, रस और 
गन्ध ये पद्च-तन्मात्र हैं, उन्हीं की सहायता से सात्विक अहज्लार इन्द्रियों को उत्नन्न 
करता है। इसीलिए, इन्द्रियों के विशेष बिषयों के ग्रहण करने का जो नियम है, 
वह विरुद्ध नहीं होता। यथा, शब्द-तन्मात्र की सहायता से सास्विक अदइड्भार 
श्रोत्रेन्द्रिय को उत्पन्न करता है, इसीलिए श्रोत्रेन्द्रिय शब्द का ही ग्रहण करती है 
रूपादि का नहीं । इसी प्रकार स्पश-तन्मात्र की सहायता से त्वगिनिद्रिय, रूप-तन्मात्र की 
सहायता से चक्षुरिन्द्रिय, रस-तन्मात्र की सहायता से रसनेन्द्रिय और गन्ध-तम्मात्र की 


सहायता से प्राणेन्द्रिय की उत्पत्ति सात्विक अंश से होती है। इसलिए, जो इन्द्रिय _ 


जिस तन्मात्न की सहायता से उत्पन्न होती है, वह इन्द्रिय उसी विषय के ग्रहण करने में 
समथ द्ोती है, यह नियम सिद्ध होता है। कतिपय विद्वान्‌ इन्द्रियों की उत्पत्ति में 
_तन्मात्राओं की सहायता नहीं मामते | इनका सिद्धान्त है कि इन्द्रियों की उत्पत्ति के 
बाद भूत-तन्मात्र इनके पोषक होते हैं और नियमतः पोषक-तन्मातन्नाओं के श्रनुसार ही 
विषयों का ग्रहण द्ोता है । द 


इस प्रकार, किसी के मत में इन्द्रियों को भीतिक माना जाता है और किसी के 
मत में आइज्लारिक | परन्तु, शझ्लराचाय का किसी भी मत में आग्रह नहीं है, अर्थात्‌ 
दोनों में किसी पक्षु को मानें, उनकी दृष्टि में कुछ विरोध नहीं है। इसीलिए, शारीरिक 
_ भाष्य में, अन्तरा-विज्ञान-मनसी क्रमेण तल्लिज्ञादिति चेन्नाविशेषात्‌र, इस सूत्र के ऊपर 

लिखा है--“यदि तावद्‌ भौतिकानीन्द्रियाणि ततो भूतोत्पत्तिप्रलयाभ्यामेवेषापुत्पत्तिप्रलयौ 
. भवत्त/, अ्र्थातू--यदि इन्द्रियों को भौतिक मानें, तो भूतों की उत्पत्ति और प्रलय के साथ ही 
_इन्द्रियों की उत्पत्ति और प्रलय होता है, यह मानना होगा | इस प्रकार, उत्पत्ति और 
प्रलय दिखाकर 'श्रथ त्वभोतिकानीन्द्रियाणि! इत्यादि अन्थों से इन्द्रियों के अभौतिकत्व 
अर्थात्‌ आइड्डलारिकत्व-साधन में विरोध का परिहार किया है। इस प्रकार, दोनों 
पक्षों का समर्थन करने से स्पष्ठ प्रतीत होता है. कि किसी एक पतन्ष-विशेष में 


. शब्जुराचाय का पक्षपात या आग्रह नहीं है। विद्यारण्य मुनि ने इन्द्रियों को भौतिक हट 
. माना है--सल्वांशैः पञ्मिस्तेषां क्रमादिन्द्रियपश्चकम! इत्यादि छोकों में भूतों के सतत... 


श से ही इन्द्रियों की उत्पत्ति का वर्णन किया है| 


. इन्द्रियों का परिमाण 


। इन्द्रियों के परिमाण के विषय में अनेक दाशंनिकों का मत है कि इनिद्रियों का. 
.. अगणु-परिमाण है। सांख्य और पातझ्जल के मत में इन्द्रियों का परिमाण विभु अर्थात्‌. 
.. व्यापक माना जाता है। इन्द्रियों में किसी इन्द्रिय का भी किसी इन्द्रिय से प्रत्यक्ष ज्ञान 
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...... जो साल्विक अहक्वार है, उसीसे मन की उत्पत्ति होती हे। अद्वैत वेदान्तियों का मत है कि. 
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नहीं होता है, अनुमान से ही इन्द्रियों का ज्ञान किया जाता है, इसलिए इरिद्रियों को 
अतीन्द्रिय कहा जाता है | 


कर्मेंन्द्रियों का मोतिकत्व 
ज्ञानेन्द्रियों के सदश कर्मेनिद्रयों की उत्पत्ति भी पश्मभूतों से ही मानी जाती है 

प्रत्येक भूतों से शानशक्ति और क्रियाशक्ति के भेद से दो-दो इन्द्रियाँ उत्पन्न होती हैं। 
आकाश से ज्ञानशक्ति के द्वारा श्रोत्र और क्रियाशक्ति के द्वारा वागूइन्द्रिय को 
उत्पत्ति होती है। इसी प्रकार वायु से त्वगिन्द्रिय और पाणि, तेज से नेत्रेन्द्रिय और 
पाद, जल से रसनेन्द्रिय और पायु और प्रथ्वी से प्राणेन्द्रिय और उपस्थ की उत्पत्ति 
होती है। इस प्रकार प्रत्येक भूतों से ज्ञानशक्ति की सहायता से ज्ञानेन्द्रिय ओर 
क्रियाशक्ति की सहायता से कर्मनिद्रय, ये दो-दो इन्द्रियाँ उत्पन्न द्ोती हैं। इसी प्रकार, 
शब्द आकाश का गुण है, इसलिए शब्द का आइहक श्रोत्रेन्द्रिय भी आकाशीय सिद्ध 
होता है। शब्द के शअ्रभिव्यज्ञक होने से वागिन्द्रिय भी अकाशीय होता है। वायु का 
गुण स्पश है ओर स्पश का आहक त्वगिन्द्रिय है, इसलिए त्वगिन्द्रिय वायवीय सिद्ध 
होता है, इसी प्रकार वायु में क्रियाशक्ति प्रधान है और पाणि में भी क्रिया अ्रधिक 


देखी जाती है, इसलिए पाणि भी वायबीय सिद्ध होता है। तेज का गुण रूप होता है 


ग्रोर रूप का आहक है चज्षु, इसलिए चक्षु तैजस या तेजोरूप कहा जाता है 
इसी प्रकार पाद-तल में तलादि के मदन से नेन्न का सुस्वास्थ्य होता है, इसलिए नेत्र के 
साथ पाद का अधिक सम्बन्ध होने के कारण पाद भी तैजस कहा जाता है। जल का 


गुण रस है, इसलिए रस के आइक रसनेन्द्रिय को और जल के सहश मल-शोधक और... 


जीवन का आधार होने से पायु को जल्लीय कहा जाता है। प्रथ्वी का गुण गन्घ है, 
इसलिए गन्ध का आहक प्राणेन्द्रिय को और दुगन्धव्यज्ञलक होने के कारण उपस्थ- 


. इन्द्रिय को पार्थिव कहा जाता है | 


यहाँ एक शक्ला होती है कि जिस प्रकार तेज के गुण रूप के ग्राहक होने से 


चक्षु को तैजस कहते हैं, उसी प्रकार तेज में अनुभूयमान जो स्पश है, उसके ग्राइक 


होने से त्वगिन्द्रिय को भी तैजस क्यों नहीं कहते ! इसका उत्तर यह होता है कि यद्यपि 


... तेज में स्पश का अनुभव होता है, तथापि वह तेज का प्राकृतिक गुण नहीं है 
_ केवल कारण (वायु ) के सम्बन्ध से तेज में स्पश का अ्रतुभव होता है। इसी प्रकार, 


जल आदि में भी रूपादि का अनुभव कारण-गुणपूवबंक होता है 


मन उपयुक्त सब इन्द्रियों का प्रेरक होता है। कर्मेनिद्रयों को प्राण के द्वारा वह 


...... प्रेरित करता है, और जानेन्द्रियों को भी प्राण की सहायता से ही स्वयं प्रेरित करता है 
.._ नैयायिक और वैशेषिक मन को भौतिक नहीं मानते हैं| इनके मत में मन को स्वतन्त्र 
... द्रव्य माना गया है 


सांख्य और पातञ्जल का सिद्धान्त है कि राजस अर इड्डार से सहकृत अर्थात्‌ युक्त क्‍ 
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सत्र मद्माभूतों के सातक्त्विक अंश से मन की उत्पत्ति होती है। इसमें कुछ लोगों का 2 
कहना है कि यद्रपि मन में सत्र भूतों का अंश है, तथापि वायु का अंश सबसे थ्रधिक है, 
इसीलिए मन की गति सबसे अधिक है | का 
कक... न्याय आदि दशनों में मन का अणु-परिमाण माना गया है। सांख्य-तत््वत-विवेचन 
(तथा 'तत्मतिषेधाथमेकतत्वाभ्यास:ः--इस सूत्र की नागेशकृत वृत्ति में मन को विश्ु 
: “माना गया है। इसलिए, सांख्य ओर पातज्ञल के मत में मन विभ्वु सिद्ध होता है। 
“४... मीमांसकों का भी यही सिद्धान्त है। जो मन को अ्रणु-परिमाण मानते हैं, उनके मत में 
. मन का एक काल में अनेक इन्द्रियों के साथ सम्बन्ध नहीं हो सकता, इसीलिए अनेक 
फे है विषयों का एक काल में ज्ञान भी नहीं होता। श्रष्टावधानियों ओर शतावधानियों को 
४” एक काल में अनेक ज्ञान जो प्रतीत होता है, वह भी भ्रम ही है। वहाँ जितने ज्ञान 
-“ होते हैं; उन ज्ञानों के अधिकरण कालांश उतने ही प्रकार के भिन्न-भिन्न होते हैं | उन 
कालांशों का अन्तर इतना सूक्ष्म होता है कि उनका ज्ञान होना श्रसम्भव है। इसीलिए, 
५. एक ही काल में अनेक शान होते हैं, इस प्रकार का भ्रम निवृत्त नहीं होता। रसगुल्ला 
४” आदि मिशन्नों के खाने में जो रस, गन्ध स्पर्श आदि की प्रतीत एक ही काल में होती है 
(..., वह भी अत्यन्त सूक्ष्मर कालांशों के ज्ञानन होने के कारण ही। वास्तव में यह 
५” प्रतीति भी भ्रम ही है। मन को जो विभु मानते हैं, उनके मत में एक काल में अनेक 
ज्ञान होना सम्भव है। क्योंकि, मन के व्यापक होने के कारण एक काल में भी अनेक 
इनिद्रियों के साथ इसका सम्बन्ध होना स्वाभाविक है | 
ः मन की चार वृत्तिियाँ होती हैं ; १--संशयात्मिका, २--निश्चयात्मिका, 
. ३--गर्वात्मिका और ४--स्मरणात्मिका। एक ही मन चार वृत्तियों के भेद से चार 
स्वरूप को धारण करता है। जिस समय संशयात्मक वृत्ति रहती है, उस समय “मन? 
कहा जाता है। जब निश्चयात्मिका वृत्ति रहती है, तब बुद्धि कही जाती है। 
इसी प्रकार गर्वात्मिका वृत्ति से अहड्डार' और स्मरणात्मिका वृत्ति से “चित्त? कहा 
. जाता है। पूरणप्रशाचार्य के मतानुयायियों के मत में मन की पाँच अवस्थाएँ हैं---मन, 
.. बुद्धि, अहड्डजार, चित्त ओर चेतना | चित्त की व्याप्ति का नाम चेतना है। 
... नकुलीश पाशुपत दशन में तीन ही प्रकार का अन्तःकरण माना गया है--मन 
बुद्धि ओर अहक्लार। इन तीन प्रकार के अ्रन्तःकरण की वृत्तियों भी क्रमशः तीन ही 
. प्रकार की हैं--संकल्प, अध्यवसाय और गयव श्र्थात्‌ अहक्लार। इनके मत में चित्त... 
.. मन की श्रवस्था-विशेष का नाम नहीं है। किन्तु, जीव का बोध॑-ल्वरूप जो गुण है, 
. वहीं चित्त है। जि ः 








.. मन का मुख्य प्रयोजन ज्ञान ह्वी है। चेतन्य का ही नाम ज्ञान है, जिसका 
.. दूसरा नाम हक-शक्ति है। माहेश्वर लोग चेतन्य के दो भेद मानते हैं---एक हक-शक्ति 
... और दूसरी क्रिया-शक्ति | यहाँ यह भी जान लेना चाहिए कि विषय और इन्द्रिय के... 
..._ सम्बन्ध से उपकृत जो मन हे, वही प्रत्यक्ष ज्ञान का जनक है। परोक्ष ज्ञान के उत्पादन में... 
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का ह प्रतिबिम्त् से युक्त जो आत्म-चैतन्य है, वही इनके मत में 'शान! है |. 


६६  धड़्दशन-रहस्थ 


मन को विषय और इन्द्रिय के सम्बन्ध की अपेक्षा नहीं होती। परोक्ष ज्ञान में मन की 
स्वतन्त्रता है। प्रत्यक्ष शान में मन विषय और इन्द्रिय के सम्बन्ध के अधीन रहता है, 
अर्थात्‌ विना विषय और इन्द्रिय के सम्बन्ध के केवल मन प्रत्यक्ष ज्ञान को उत्पन्न 
नहीं कर सकता | वहाँ विषयों के साथ इन्द्रियों का सम्बन्ध होने पर वह सम्बन्ध ही, 
इन्द्रिय से स्पष्ट जो मन है, उससे संयुक्त आत्मा में किसी गुशविशेष को उत्पन्न करता है 
इसी गुणविशेष का नाम शान? है। यह नैयायिकों और वशेषिकों का सिद्धान्त है। इनके 


मत में ज्ञान, निराकार ओ्रोर अनित्य माना जाता है। केवल ईश्वर का ज्ञान नित्य है 
_ रामानुजाचाय्य के मत में जीव का भी ज्ञान नित्य माना गया है। विषय ओर 


इन्द्रिय के सम्बन्ध से केबल घट-शान, पठ-ज्ञान इत्यादि विशेष श्रवस्थाश्रों के रूप से 
प्रकाशित होते हैं । ओर, सब विषयों में नैयायिकों का सिद्धान्त ही इनका अ्भिमत है | 
नकुलीश पाशुपत दर्शन में चित्त नाम का जो जीव का विशेष गुण है, वही बोधरूप 
होने के कारण विषय और इन्द्रिय के सम्बन्ध होने पर दीप की तरद घटादि पदार्थों को 
को प्रकाशित करता है। 

वैभासिक बौद्धों के मत में घटादि पदार्थों के दो रूप होते हैं--आपभ्यन्तर और बाह्य | 
बाह्य रूप घटादि पदाथ जल के आहरण आदि लोकिक काय का सम्पादन करता है 
ओर उनका आभ्यन्तर जो रूप है, वही जब विषय श्रौर इन्द्रिय के साथ सम्बद्ध होता है, 
तब इन्द्रियों के द्वारा इन्द्रियों से सम्बद्ध मन में प्रवेश करता है, इसीकों शान! कहत॑ हैं । 
इनके मत में एक लोक-व्यवह्र भी सुगमता से उत्पन्न हो जाता है। जब गुद शिष्य को 
किसी पदार्थ को समझता है, तब उसकी परीक्षा के लिए पूछता है--श्रागतं किल ते 
मनसि! ! अर्थात्‌ यह विषय तुम्हारे मन में आया १ इस प्रश्न से स्पष्ट प्रतीत होता है कि 


. विषय-स्वरूप का मन में आना द्वी 'शञान! कहा जाता है। विज्ञानवादी जो बौद्ध हैं, उनके 


मत में बाह्य श्र कुछ भी नहीं है। विज्ञान-स्कन्ध ही पूर्ब-संस्कार से उन घट, पद आदि 
विषयों के आकार में परिणत होता रहता है और बाह्य रूप प्रतीत होता है। बौढ्ठों के 


. मत में ज्ञान साकार है और ज्षणिक होने से अनित्य भी माना जाता है। माध्वाचाय के 
मत में मन के परिणाम-विशेष को ही 'शान? माना जाता है| 


 पातड्जल दशन में मन को विभु माना गया है। उसी व्यापक मन का जो 


 छृदय-प्रदेश है, उसी की, विषय और इच्द्रिय के सम्बन्ध से, परिणति होती है, उसी 


परिणति का नाम मनोवृत्ति है, उसी मनोबृत्ति का आत्मा में प्रतिबिम्ब पड़ता है | बह 


प्रतिबिग्ब भी व्यापक आत्मा के हृदय-प्रदेश में ही पड़ता है। उसी मनोषूत्ति के है 





सांख्यों के मत में विषय से सम्बद्ध जो मनःप्रदेश है, उसी का परिणाम होता है 


|... और विषय-सम्बद्ध जो आत्मप्रदेश है, वही प्रतिबिम्ब होता है | इतना ही पात्ल मत से. 
.. इनके मत में भेद है । 0) क्‍ 


सांख्यवादी एकदेशी मन को अगु मानते हैं। उनके मत में इन्द्रियों के द्वारा 


हल रे मन का विषय-प्रदेश में गमन होता है, और वहीं परिणाम भी होता है। अ्रद्वैत 
. वेदान्तियों में मत में भी मन को अ्रशु माना गया है। इसलिए, - इच्द्रिय द्वारा... 
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विषय-प्रदेश में मन का गमन ओर वहीं विधयाकार से मन का परिणाम, ये दोनों पूर्वोक्त 
सांख्य मत के तुल्य ही हैं। परिणाम को ही वृत्ति कहते हैं, ओर उस वृत्ति से सम्बद्ध 
 आत्म-चैतन्य ही ज्ञान है। मू्त और अमूत्त निखिल जगद्व्यापक जो आत्मा है, उसकी 
व्याप्ति जिस प्रकार विषय, हृदय और मन में है, उसी प्रकार मनोबृत्ति में भी उसकी 
व्यात्ति रहती है। आत्म-स्वरूप का ही नाम चैतन्य है। इनके मत में ज्ञान को साकार 
और अनित्य माना जाता है। यद्यपि इनके मत में चैतन्य नित्य है, तथापि वृत्ति से 
सम्बद्ध चैतन्य को श्रोपाधिक होने के कारण अनित्य द्वी माना जाता है। एक बात 
और भी है--परोक्ष ज्ञान-काल में मन का विषय-प्रदेश में गमन नहीं होता है। 
क्योंकि, विषय और इन्द्रिय के साथ सम्बन्ध न होने से वहाँ मन के गमन का कोई 
साधन नहीं रहता है। अनुमान या शब्दादि से होनेवाला ज्ञान परोक्ष ही होता है| 
इस प्रकार शब्द आदि अ्रथ का ज्ञान कराना मन का प्रयोजन सिद्ध होता है। 


पदार्थ-विचार क्‍ 

तीनों लोक में विद्यमान जो पदाथ हैं, उनका संकलन वेशेषिकों ने सात ही 
पदार्थों के अन्तर्गत किया है। किन्तु, इनके अतिरिक्त भी कितने पदार्थों का संग्रह अन्य 
दर्शनों में मिलता है। इन सातों में भी कई एक पदार्थों को और दर्शनकारों ने नहीं 
माना है। किसी दूसरे में ही इनका अन्तभाव किया है। इन सब बातों को संक्षेप 
दिखाया जाता है। 


वेशेषिकों के मत में सात ही पदाथ माने जाते हैं--द्र॒व्य, गुण, कर्म, सामान्य, 
विशेष, समवाय और अ्रमाव। पएथिवी, अप , तेज, वायु, आकाश, काल, दिक्‌ 
आत्मा और मन, ये ही नो द्रव्य हैं। गुण चौबीस प्रकार के होते हैं--रूप, रस, गन्ध 
स्पशे, संख्या, परिमाण, प्थक्त्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, गुरुत्व, द्रव॒त्व 
. सरुनेह, शब्द, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रथलल, घम, अधर्म और संस्कार | 
. पाँच कम हैं--उत्लेपण, अपक्षेपण, आकुश्चन, प्रसारण और गमन | इन सबको 
.. चलनात्मक कहते हैं। पर और अपर दो प्रकार का सामान्य होता है। नित्य 
.. द्वग्य में रहनेवाले विशेष अनन्त प्रकार का होता है। समवाय एक ही होता है। 
.. अभाव चार प्रकार का होता है--प्रागभाव, प्रध्वंसाभाव, अत्यन्ताभाव और 
योन्याभाव । 


...._ ज़गत्‌ में चेतन, अचेतन जितने पदार्थ हैं, उनके यथार्थत: स्वरूप-ज्ञान के लिए, . 


द्रव्य क्या है? उनके गुण कौन-कोन हैं ! धर्मी क्या है, उसका धम क्या है ? उसकी 
जाति कैसी है ! किसके साथ किसका साधम्य और किसके साथ किसका वैधरम्य है! 


इत्यादि बातों का ज्ञान परमावश्यक है। किसी वस्तु का यदि कहीं पर साधन... 
करना होता हे, तो साधम्य या बंधम्य के दृष्टान्त से ही उस वस्तु का यथार्थ स्वरूप... 


... बुद्धि पर आरूढ होता है। दृष्टान्त! का ही नाम “उदाहरण” और “निदशन? है। द जा क 
... हष्ट: अन्तः अर्थात्‌ निश्रयों येन सः--यही दृष्टान्त शब्द की व्युपत्ति है| श्र्थातू,.. 
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६८ ... पड़्दशन-रहस्थ 


जिसके द्वारा सिद्धान्त का निश्चय किया जाय, वही दृश्टान्त' है। अनुमान से जो शान 
होता है, उसका निश्चय दृष्टान्त से ह्वी किया जाता है । 

परार्थानुमान में प्रतिज्ञा, देतु, उदाहरण, उपनय और निगमन--ये पाँच जो 
न्याय के अज्भ बताये गये हैं, उनमें दृशन्त द्वी अनुमान का जीवन है। यदि बुद्धिमान 
मनुष्य हो, तो एक दृशान्त से ही वस्ठु-तत्व का ज्ञान श्रच्छी तरह कर सकता है।इन 
पाँच अ्वयवों को प्रायः सभी दर्शनकार मानते हैं। उदाहरण के अतिरिक्त श्रौर 
अवयवों के मानने में मतभेद होने पर भी उदाहरण को सब दशनकारों ने एक स्वर से 
माना है | जैसें--बौद्धों ने दो ही अबयवों को माना है--उदाइरण ओर निगमन । 
मीमांसक लोग तीन अवयव मानते हैं--प्रतिशा, हेतु ओर उदाहरण । अद्वत वेदान्ती भी 
तीन ही मानते हैं-- प्रतिशा, देतु और उदाहरण; और कहीं उदाहरण, उपनय श्रोर 
निगमन। कोई हेठ, उदाहरण और उपनय--ये तीन श्रवयव मानते हैं। रामानुजाचाय 


और माध्याचाय के मत में कोई नियम नहीं है--कहीं तो पाँचों अ्रवयव माने गये हैं 


और कहीं उदाहरण और उपनय ये दो ह्वी। इनका कहना है, जितने श्रवयवों से वहाँ 


काम चल जाय, उतने ही अ्रवववों का प्रयोग करना चाहिए। परन्तु, उदाहरण को 


उपेज्ञा किसी ने नहीं की है। इसलिए, सब अबयवबों में उदाहरण ही प्रधान श्रवयव 


माना जाता है| 
परन्तु, उदाइरण भी बुद्धि पर तभी शीघ्र आ्रारूढ होता है, जब सात पदार्था का 


पूर्णतया विवेक ज्ञान होता है। पदार्थों के यथार्थ ज्ञान होने पर ही उदाइरणमूलक 


ग्रनुमान से उन पदार्थों का ज्ञान सुलभ हो जाता है, जो मोक्ष-प्राप्ति के लिए श्रवश्य 
ज्ञातव्य हैं। इसलिए, पदार्थों का विवेचन करना अ्रत्यन्त आवश्यक होता है। 
मैयायिकों के मत में सोलह पदार्थ माने गये हें--प्रमाण, प्रमेष, संशय, प्रयोजन, दृष्टान्त 
सिद्धांन्त, अवयव, तके, निर्णय, वाद, जल्प, वित्तर्डा, देत्वाभास, छुल, जाति और 
निग्रह-स्थान । यद्यपि इनका श्रन्तर्भाव उक्त सात पदार्थों में ही हो जाता है, और 
नैयायिकों का यह अमिमत भी है, तथापि मोज्ञ के साधनीभूत जो तत्त्व-ज्ञान हैं, 


... उनके लिए सोलहों का एथक-प्रथक्‌ निर्देश करना नैयायिकों ने उचित ही समता है | 


तात्पयय यह है कि इनके मत में आ्रात्यन्तिक दुःख-निवृत्ति को ही मोक्ष माना 


... गया है और दुःख का कारण प्रेत्ममाव है। पुनः-पुनः गर्भवांस और जन्म लेना ही. 


प्रेत्म्माव”! कहां जाता है। दूसरे शब्दों में, जन्म-मरण का जो चक्कर है, वही 


... प्रेत्यभाव! है। प्रेत्यभाव का कारण प्रवृत्ति है। सुख-दुःख के उपभोगरूप फल जिससे .. 
..॑. उतन्न होता है, वही प्रवृत्ति है। प्रवृत्ति का कारण दोष है। मनोगत राग, द्वेष, मोह, 
«काम, क्रोध, लोम आदि को ही दोष' कहते हैँ और दोष का कारण मिथ्याज्ञान है। 

... सिथ्याज्ञान की निवृत्ति शरीर, इन्द्रियादि से व्यत्तिरिक्त आत्मतत्व के यथाथ ज्ञान से ही 

.... होती है। इस प्रकार आत्म-शान के उपयोगी आत्मा, शरीर, इन्द्रिय, श्रथ॑, बुद्धि, मन, 

... प्रवृत्ति, दोष, प्रेत्ममाव, फल, दुःख और अपवर्ग-रूप जो प्रमेय हैं, उनके ज्ञान के लिए आओ 

... उक्त प्रमेयों का निर्देश करना अत्यावश्यक है। प्रमेयों का यथार्थ शान हीप्रमाण का... 
... .. मुख्य प्रयोजन है | इसलिए, प्रमाण का भी निर्देश करना आवश्यक है। प्रमाणों में मी 








भारतीय दशन और तत्त्व-ज्ञान द ६६ 


अनुमान ही जिसका जीवन दृष्टान्त है?--सिद्धान्त के अनुसार सूक्ष्म तत्त्व के बोध 
कराने में समर्थ होता है। इसमें भी संशय के निराकरण के लिए तक की 
आवश्यकता है। पत्ष-प्रतिपक्ष-परिग्रह-रूप वाद के विना निणुय भी दृढ़ नहीं होता -- 
'वादे वादे जायते तत्वत्रोष:--अतः वादान्त पदार्थों' का निर्णय श्रावश्यक है | 

इसके अलावा जल्प, वितण्डा, हेत्वाभास, -छुललन, जाति और निग्नह-स्थान 
इनका भी तत््व-विचार-रूप कथा में प्रयोग करना दोष माना गया है, अतएव इसके 
लिए. स्वरूप-ज्ञान आवश्यक है। इससे सिद्ध होता है कि सूत्रकार ने जितने पदाथ 
लिखे हैं, वे सब मोक्ष में उपयोगी हैं । 

एक बात और भी जान लेनी चाहिए कि वाद में छल आदि का प्रयोग स्वयं 
न करे, यदि वादी प्रयोग करे, तो मध्यस्थ को ज्ञात करा देना चाहिए. । यदि वादी 
प्रतिनिविष्ट मूल हो, तो चुप रहना अच्छा है, अथवा मध्यस्थ की अनुमति से छात्र 
आदि के द्वारा भी इसे परास्त करना चाहिए, इसलिए कि मूख को ही विजयी समककर 
उसके मत में लोग न चले जायें । 


च्‌ 
॥+कान्श/मा३( 8०8 ०00१0॥११ ७४४0१ 


केवल एक प्रत्यक्ष को ही प्रमाण माननेवाले चार्वाकों के मत में प्रथिबी, जल 
तेज और वायु ये ही चार तत्त्व माने जाते हैं। इन्हीं चार तत्वों के जो परमाजु हैं, 
वे दी जगत्‌ के मूल कारण हैं, ऐसी इनकी मान्यता है। बोद्धों में जो माध्यमिक हैं 
उनके मत में एक शून्य को ही मूल-तत्व माना गया है। योगाचार-मतवाले एक 
.. विज्ञान-स्कन्ध को ही मूल तत्त्व मानते हैं | सौत्रान्तिक ओर वैभाषिक के मत में दो तत्त्व 
. माने जाते हैं---एक आभ्यन्तर दूसरा बाह्य । रूप, विशान, वेदना, संशा ओर संस्कार 
ये पाँच स्कन्ध आन्‍्तर तत्त्व कहे जाते हैं। प्रथिवी, जल आदि चार भूतों के परमाणु को 
. बाह्म-तत्व माना गया है। इनके अतिरिक्त मी इनके मत में चार तत्त्व (सत्य) हैं--- 
. समुदाय-सत्य, निरोध-सत्य, छुःख-सत्य और मार्ग-सत्य | ये सब उत्पत्तिशील हैं, इस 
.. प्रकार का ज्ञान समुदाय-सत्य है। सब जक्णिकवादी इस श्ञान को निरोध-सत्य कहते हैं | 
_ सब शुन्‍्य हैं, इस ज्ञान को दुःख-सत्य और सब निरांत्मक है, इस ज्ञान को मागं-सत्य 
कहते हैं। इन' चारों की संज्ञा आय-सत्य भी है । हा 
हि . जनों के मत में संक्षेप से दो ही तत्त्व माने गये हें---एक जीव, दूसरा अजीब । 
.. इन्हीं दो के प्रपञ्च-रूप पाँच तत्व और भी हैं--जीव, आकाश, धरम, श्रधर्म और पुद्गल | 
... इनके अतिरिक्त--जीव, अजीब, अआखव, संवर, निजर, बन्ध ओर मोक्ष, इन सात 
: तत्तों को भी ये लोग मानते हैं | मम 


 _रमानुजाचाय के मत में तत्त हा 
.... रामानुजाचाये के मत में सकल पदार्थ-समूह, प्रमाण और ग्रमेय के भेद से 


... दो प्रकार का माना गया है। प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द ये तीन प्रमाण हैं। 


- प्रमेय भी तीन प्रकार के होते हैं--द्रव्य, गण और सामान्य । द्रव्य छुह प्रकार के 


सा माने जाते हैं--ईश्वर, जीव, नित्यविभूति, ज्ञान, प्रकृति और काल | त्रिगुणात्मक 
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७० क्‍ ... पड़दशन-रहस्य 


प्रधान को ही प्रकृति कहते हैं। गुण दस प्रकार के होते हैं--सत्व, रज, तम, शब्द 
स्पर्श, रूप, रस, गन्ध, संयोग ओर शक्ति | द्रव्य-गुण, एतदुभयात्मक ही सामान्य है | 
इनके मत में ईश्वर भी पाँच प्रकार के हैं--पर, व्यूह, विभव, अन्तर्यामो श्रौर अचावतार । 
वैकुरएठवासी नारायण, जिनको मुक्त लोग प्राप्त करते हैं, को पर! कह्दा जाता हे | 
यूह! भी चार प्रकार का है--वाठुदेव, संकर्पण, प्रधुश्न और अनिरुद्ध । एक ही 
परमात्मा के चार भेद जगत्‌ की उल्पत््यादि व्यवस्था और उपासना के लिए. कल्पित हैं | 


ज्ञान, बल, ऐश्वर्य, वीयं, शक्ति और तेज, इन छह गुणों से परिपरण वासुदेव को 


माना जाता है| .संकषण में ज्ञान और बल दो ही गुण हैं| ऐश्व्थ और वीय॑, दो गुण 


: ग्रबुम्न में प्रधान हैं। शक्ति और तेज ये दो गुण अनिरुद्ध में प्रधान हैं। मत्स्य, कृर्मादि 


अवतार का नाम 'विभव” है। 

अन्तर्यामी? उसको कहते हैं, जो सकल जीवों के हृदय-प्रदेश में सदा विद्यमान 
रहता है, जो जीवों का नियमन करने से नियन्ता भी कहा जाता है और जिसका 
साक्षात्कार योगीजन समाधि-काल में करते हैं। 'ईश्वरः सवभूतानां दृद्देशेडजन ! तिप्ठति” 
यह गीता-वाक्य “य आ्रात्मनि अन्तस्तिष्ठन अ्रन्तयमयति! इत्यादि उपनिषद्ूबाक्य और 
यदालोक्याहदं हुद इव निमज्ज्यामृतमयेः दधत्यन्तस्तत्वं किमपि यमिनस्तत्किल भवान! 
इत्यादि शिवमहिम्न-छोक भी इसी परम तत्व का निर्देश करते हैं | 

मन्त्र द्वारा प्रतिष्ठित और पूजित देवालयों की प्रतिमाश्रों का नाम अ्रचवितार है | 
जीव ईश्वर के परतन्त्र है, प्रतिशरीर में वह भिन्न और नित्य है| यह जीव तीन प्रकार का 


होता है--बद्ध, मुक्त और नित्य। संसारी जीव को 'बद्ध! कहते हैं। नारायण की 


उपासना से जो वेकुएठ चले गये हैं, उनको पुक्तः कहते हैं। संसार से जिसका कभी 
स्पश नहों, उसको “नित्यः कहते हैं। जैसे-अनन्त, गरुड श्रादि | वैक्ुएठ-लोक को 
नित्यविभूति कहते हैं। स्वप्रकाश और चेतनात्मिका जो बुद्धि है, उसी को शान कहते है 
सत्व, रज और तम इन तीन गुणोंवाली जो प्रकृति हे, वही चतुर्विशतितत्त्वात्मिका भी है । 
पञ्मतन्मात्र, पदञ्मभूत, पद्च शञानेन्द्रिय ओर पत्च करमेंन्द्रिय, प्रकृति, मदतत्तत्व, अदृद्लार और 


. मन--ये ही चौबीस तत्व हैं। काल विभु और जड है। सत््व आदि जो दस गुण हैं 


द्रव्य के ही आश्रित हैं। सत्त्त दो प्रकार का है--शुद्ध भौर मिश्र शुद्ध सत्त नित्य- 


. विभूति और मिश्र प्रकृति में रहता है। सत्ब रजोगुण और तमोगुण से संपृक्त है, श्रतएव 
... वह 'मिश्र! कह्य जाता है। राग और लोभ का कारणीसूत जो गुण है, बह रज है 
... मोह, प्रमाद और आलस्य का जो कारण है, वही तम है। पाँचों भूत में वर्तमान... 
..... जो गुण है, वही शब्द है। स्पश, रूप, रस और गन्ध प्रसिद् गुण हैं। छह द्रव्यों में... 
....._ रहनेवाला जो सामान्य है, वही संयोग है| यह अनित्य और श्रव्याप्य वृत्ति है 2 
...... सब कारणों के कारणत्व का जो निर्वाइक है, वही शक्ति है। यह छूट द्रब्यों में 
..... रहनेवाला सामान्य गुण है। धमंभूत शान, प्रभा और शुद्ध सत्व इन तीनों को द्रव्य. 
... ओर गुण भी कहते हैं| द्रव्य के आश्िित होने से गुण कहते हैं, और सजझ्लोच-विकासशील 
.... होने से द्रव्य भी कहते हैं। इस प्रकार, संक्षेप में रामानुजाचार्य के मत से पदार्थों का. 
....... दिगव्शन कराया गया है | विशेष जिज्ञासझ्रों को रामानुज-दर्शन देखना चाहिए | 









भारतीय दशन और तस्त्व-ज्ञान ७१ 


माध्य-मत से पदार्थ-विवेचन 


माध्व-मत में दस पदाथ माने गये हैं, जैसे--द्रब्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, 
विशिष्ट, अंशी, शक्ति, साइश्य और अभाव । इनके मत में द्रव्य बीस प्रकार के होते हैं-- 
परमात्मा, लक्ष्मी, जीव, अव्याकृताकाश, प्रकृति, गुणत्रय, महत्तत्व, अहड्भार-तत्त्व, बुच्धि 
मन, इन्द्रिय, मात्रा, भूत, ब्रह्माण्ड, अविद्या, वण, अन्धकार, वासना, काल और 
प्रतिबिम्ब | रूप, रस, गन्ध, स्पश, संख्या, परिमाण, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, 
द्रवत्व, गुरुत्व, लघुत्व, मरदुत्व, काठिन्य, स्नेह, शब्द, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, हृष, प्रयत्न 
धम, अधम, संस्कार, आलोक, शम, दम, कृपा, तितिज्ञा, बल, भय, लजा, गाम्मीय, 
सौन्दय, पैय्य, स्थैय्ये, शौय्ये, ओदाय्य आदि अनेक प्रकार के गुण इनके पदार्थ-संग्रह? 
आदि अन्धों में पाये जाते हैं । 


विहित, निषिद्ध और उदासीन--ये तीन प्रकार के कर्म हैं। नित्य और अनित्य के 
. भेद से दो प्रकार के सामान्य हैं। भेद के नहीं रहने पर भी भेद-व्यवह्र का निर्वाह 
करानेवाला विशेष है। इनके मत में समवाय नहीं माना जाता। विशेषण के 
सम्बन्ध से जो विशेष्य का आकार होता है, उसी का नाम विशिष्ट है। हाथ आदि 
परिमापी से नापा हुआ वस्त्र ओर आकाश को अंशी कहते हैं। शक्ति चार प्रकार 
की होती है--अ्रचिन्त्यशक्ति, आधेयशक्ति, सहजशक्ति और पदशक्ति | एकनिरूपित 
अपर में रहनेवाले धर्म का नाम साहश्य है। यह दो में रहनेवाला द्विष्ठ धर्म नहीं है | 
अभाव चार प्रकार का है--प्रागभाव, प्रध्यंसाभाव, अत्यन्ताभाव और अन्योन्याभाव | 
दिशा को अव्याकृताकाश कहते हैं। यह सृष्टि और प्रल्यय में भी विकार-रहित नित्य है 
और मूताकाश से भिन्न है। ब्रह्माण्ड का जो उपादान है, वही प्रकृति है। रक्तव, 
रज और तम, इन तीन गुणों के समुदाय का नाम गुणत्रय है। यही गुणत्रय, जिसका 
_साज्ञात्‌ उपादान हो, महत्तत्व है। उस महत्तत्व का काय अहइहड्डार है। बुद्धि दो 
प्रकार की है--तत्वरूपा और ज्ञानरूपा। यहाँ तत्त्वरूप बुद्धि को द्रव्य माना गया है | 
. मन भी दो प्रकार का दैे--एक, तत््वरूप; दूसरा, अतत्त्वरूप | वैकारिक अह्ड्ार से 

. उत्पन्न होनेबाला मन तत्त्वरूप है, दूसरा इन्द्रिय है। तत्वरूप मन पाँच प्रकार का है--- 

मन, बुद्धि, अहक्लार, चित्त और चेतना । इन्द्रियाँ प्रसिद्ध हैं। शब्द, स्पश, रूप, रस और 
गन्ध को मात्रा या तन्मात्रा कहते हैं। इन्हीं का नाम विषय भी है । इन्हीं तन्मात्राओं से 


... क्रमशः आकाश, वायु, अग्नि, जल और प्रथिवी की उसत्ति होती है | ये ही पंचभूत हैं । 
.. इन्हीं पंचभूतों का का कार्य सकल ब्रह्माण्ड है | 


.._ अबिद्या के पाँच भेद हैं--मोह, महामोह, तामिल, अन्धतामिल और व्यामोह | 
 अ्रन्य प्रकार के भी चार भेद हैं---जीवाच्छादिका, परमाच्छादिका, शैवला और माया ।.. 


के सब अविद्या जीव के ही आश्रित हैं। आदि से अन्त तक इक्यावन वर्ण हैं। अन्धकार 
.... प्रसिद्ध ही है। वैशेषिकों की तरह तेज का अ्भाव-रूप अ्रन्धकार नहीं है। स्वप्न के. 
.... उपादान का नाम वासना है। आयुष्य का व्यवस्थापक काल है। जो बिम्ब के बिना _ 





22234 कहे 2००0४ न+ भर पकक 3 8 के जम: पके 








अत लत 9५ ता. ५ अन्‍ही, 








लि लक ि न, 7: ्॒तात्रभपमकट2टू न ॒कन 


ल्‍कंबकसनबक ८ फल्यनवलिपल तिनततन- नजर यलक बतनलकारा पटक पक विद तन पिन ननतितिनि तन पट लि लत 


ससनतनप पा ८ सरनरधलरम सन: परनप ८ क ८ पद 5८ "पका कनन८ लस 


मील 


न्‍्ऊ ब्् पलक र+ररप असर द्रप+तरेपपतपतसपताम समन न शक्‍न पाप पपन पा पक सन कर के न “०5५ 43“ कतपप न परम सम 





७२. पड़्दशन-रहस्य 


और बतिम्ब के सहश हो, वह प्रतिबिम्ब है। दोप से भिन्न गुण होता है | इनके 
मत में रूप आदि के लक्षण और अवान्तर भेद प्रायः नैयायिकों के समान ही होते हैं 
परिमाण तीन प्रकार का है--अणशु, सध्यम और महंत्‌। इन दोनों का संयोग एक 
नहीं है. किन्तु भिन्न प्रकार का है। यथा--घटनिरूपित संयोग पट में और पटनिरूपित 
संयोग घट में। ये दोनों संयोग भिन्न हैं। वेग के हेतुभूत गुण का नाम लघुत्व है 
मृदुता को मृदुत्व कहते हैं। काठिन्य कड़ापन नहीं है, किन्तु यह एक भिन्न गुण ही हे, 
क्योंकि सम्बन्धिदृय की प्रतीति के बिना भी काठिन्य की प्रतीति होती है। 
अन्योग्याभाव का ही नाम प्रथकृत्व है। ध्वनि को शब्द कहते हैं। यह पंचभूतों का 
गुण है। ज्ञान का ही नाम बुद्धि है। अनुभव तीन प्रकार का दहे--प्रतलक्ष, अनुमिति 
और शाब्द | बुद्धि से प्रयल्ल-पयन्त तत्त्व मन के दह्वी घमम हैं, और वे अनित्य भी हूं | संस्कार 
चार प्रकार का होता है--वेग, भावना, योग्यता और स्थिति-स्थापक | प्रकाश का ही 
नाम आलोक है। बुद्धि की भगवज्निष्ठता, अर्थात्‌ भगवान्‌ में द्वी बुद्धि को लगा देना 
'शमः है। इन्द्रियों का निश्रह करना दम! है। दयाको ही 'कृपा! कहते हैं। सुख-दुःख- 
दन्द्रसहिष्णुता का नाम 'तितिक्षा? है। दूसरे की अपेक्षा के विना काय के श्रनुकूल जो 
गुण है, उसी को बल” कहते हैं। भय आदि प्रसिद्ध ही हैं| प्रभ्नति शब्द से सत्य, शौच 
आदि को समझना चाहिए। उत्तेपण आ्रादि चलनात्मक कम हैं। भनुष्यत्व, ब्राह्मण॒त्व 
ग्रादि को सामान्य कहते हैं। यह प्रतिव्यक्ति भिन्न और अ्रचित्य है; क्योंकि व्यक्ति के 
साथ ही यह उत्पन्न और विनष्ट होता है। और, व्यक्ति के विद्यमान रहने भी सुरापान 
श्रादि से ब्राह्मणत्व आदि का नाश होना प्रसिद्ध है| इसके श्रलावा विश्वामित्र में तप के 
प्रभाव से ब्राह्मणत्व॒ आरा गया, यह भी प्रसिद्ध ही है। इससे स्पष्ट प्रतीत द्ोता दे कि 
सामान्य अनित्य है। माध्य-मत में भी जीवत्व-सामान्य नित्य माना जाता है; क्योंकि 


जीव नित्य है। सामान्य दो प्रकार का होता है--एक, जातिरूप; दूसरा, उपाधिरूप | _ 
सर्वश्ञत्व, प्रमेयल्व आदि जो सामान्य है, वह उपाधि-रूप है। ईश्वर नित्य है, इसलिए 


इसमें रहनेवाला सवशत्व भी नित्य है | और, घट-पटादि में रहनेवाला प्रमेयत्व 


 अनित्य है; क्योंकि घट-पदादि अनित्य हैं 


सकल पदाथ में रहनेवाला विशेष भी नित्य और अनित्य दोनों प्रकार का है 


.. ईश्वर आदि नित्य पदार्थों में रहनेवाला नित्य और घटादि श्रनित्य पदार्थों में रहनेबाला 
.. अनित्य है। विशिष्ट भी नित्य और अनित्य दो प्रकार का है। स्श्त्व आदि विशेषण 

.... विशिष्ट परब्रह्म झ्रादि-रूप नित्य हैं, और दण्डादि विशेषण विशिष्ट दर्डी आदि 

... अ्रनित्य हैं। अवयव का नाम अंश है, और तद्िशिष्ट अबयवी श्रंशी है। जेसे, पट श्रौर 
... आकाश आदि। वद अवयब-तस्तु से भिन्न और हाथ श्रादि से परिमित, अर्थात्‌. 

...... नापा हुआा है। उक्त अ्रवयव से विशिष्ट ही अवयवी तन्तु से उत्पन्न होता है। आकाश 
.... आदि के जो अबयवब हैं, वे अनासम्मक हैं; श्रर्थात्‌ वे किसी को उत्पन्न नहीं करते। 
.. आकाश भी सावयव है, इसीलिए. इस आकाश-भाग में पक्नी उड़ते हैं, श्रन्यत्र नहीं, 
...... इस प्रकार की व्यवस्था उपपन्न होती हे। परमेश्वर में सम्पू्ण शक्ति है। इससे मिन्न 
.... स्थल में शक्ति श्रपे आश्रय के अनुसार है; प्रतिमा आदि में मनन्‍्त्रों से अधिष्ठित .. 


० 





भारतीय दशन और तत्त्व-ज्ञान छ्झ 


होने के कारण आपधेयशक्ति है। स्वभाव सहजशक्ति है। पदों में वाच्य-वाचक 

म्मन्ध-शक्ति है। जीवों का साइश्य नित्य है ओर घट आदि का अनित्य | प्रागभाव, 
प्रध्यंसाभाव और अत्यन्ताभाव--ये तीन अभाव पर्मी से भिन्न हैं। अन्योन्यामाव 
धर्मी-स्वरूप ही है। नित्यात्मक अभाव नित्य और अनित्यात्मक अनित्य है। शशश्र॒ज्ञ का 
अभाव अत्यन्ताभाव और नित्य है। घट आदि का अभाव उसका प्रागभाव-स्वरूप है; 
इसके अतिरिक्त कुछ नहीं | 


माहेश्वर आदि के मत में तत्व-विचार 

माहेश्वरों में नकुलीश पाशुपत दर्शन के अनुसार पाँच पदाथ माने गये हैं । 
जसे--काय, कारण, योग, विधि और दुःखान्त | इसमें काय अस्वतन्त्र है। विद्या 
कला और पशु के भेद से तीन प्रकार का है। विद्या जीव का गुण है। अचेतन 
वत्तु का नाम “कला”? है। वह काय और कारण के भेद से दो प्रकार का है। पाँच 
भूत और पाँच उनके गुण, ये दस प्रकार के काय होते हैं। पाँच ज्ञानेन्द्रिय, पाँच 
कर्मेन्द्रिय और तीन अन्तःकरण--ये तेरह कारण कहे जाते हैं। स्वतन्त्र कारण 
परमेश्वर है | आत्मा का ईश्वर के साथ सम्बन्ध ही योग है। धर्म और अथ के. 
साधक को विधि कहते हैं | दुःखान्त मोज्ष का नाम है | 

शैबों के मत में पति, पशु और पाश तीन पदाथ माने गये हैं। पति शिव है 
ओर पशु जीव | पाश चार प्रकार का होता है--मल, कम, माया और रोध-शक्ति । 

प्रत्यभिज्ञा-दर्शन में जीवात्मा और परमात्मा को एक ही माना गया है, ओर 
. सब जड़-वर्ग पूववत्‌ हैं| परन्तु, जड' आत्मा से मिन्न और अमिन्न दोनों माना जाता है। 

और सत्र नकुलीश पाशुपत दर्शन के ही समान हैं। रसेश्वर दशन में काय-कारण आदि 


.. पाँच पदाथ हैं, वे सब्र नकुलीश पाशुपत दशन के समान हैं। मीमांसक लोगों ने 
.. पदार्थों के बारे में मुख्यतया कोई विचार नहीं किया है। क्योंकि, मीमांसाशासत्र का 


मुख्य ध्येय वाक्याथ-विचार है। इसलिए, वाक्याथ का ही इसमें विचार किया 
. गया है। फिर भी, समवाय आदि कतिपय पदार्थों के खण्डन करने से स्पष्ट प्रतीत 

होता है कि शेष विषयों में वैशेषिकों के मत का ही आदर किया गया है। “अनिषिद्ध- 
. मप्यनुमितं भवति? इस न्याय से भी यही सिद्ध होता है | ह ० 
द पाणिनीयों के विषय में भी यही बात है। व्याकरणशासत्र शब्दाथ-विचार में ही 


.. प्रधान माना जाता है| फिर भी, अद्वेत वेदान्त के अनुसार ही इनका सिद्धान्त है । 


सांख्यों के मत में भी चार प्रकार के तत्व माने गये हैं--- (१) प्रकृति-मात्ररूप, 


रे (२) प्रकृति-बिक्ृति-उभयरूप, (३) केवल विक्ृतिरूप और (४) अनुभयरूप | अर्थात्‌, _ 


. प्रकृति-विक्ृति दोनों से भिन्न | त्रिगुणात्मक-प्रधान ( मूल प्रकृति ) को प्रकृति-मात्ररूप 
.. कहते हैं। महृत्तव, अदहृड्भार और पश्चतन्मात्र-ये प्रकृति-विकृति-उभयरूप हैं। पाँच 


.. ज्ञानेन्द्रिय, पाँच कर्मेन्द्रिय, पाँच भूत और मन ये सोलह पदार्थ केवल बिक्ृतिमात्र- 


.._ रूप हैं। इन दोनों के अतिरिक्त पुरुष अनुभय-रूप है। इसी बात को सांख्य- 
. कारिका में लिखा है---..... १०० 4 कि 








७७8 .. पडदशन-रहस्य 


'मूलप्रकृतिरविकृतिसहदाद्या: प्रकृतिविकतयः सध । 
घोडशकस्तु विकारः न प्रकृतिन विक्ृतिः पुरुषः 
पातझ्लों के मत में भी प्राय: ये ही सब पदार्थ माने गये ह। केवल एक 


ईश्वर इनके मत में अधिक माना गया है। इश्वर के विषय में इनका सूत्र है -- 


क्लेशकरमंविपाकाशयेरपरासृष्टः पुरुपविशेष ईश्वर: |! 


क्र में 
अद्द त-मत में तत्व-विचार 
अद्देत वेदान्तियों के मत से परमार्थ में हक-रूप एक ही पदार्थ या तत्त्व है । 
इसी को द्रष्टा कहते हैं। इनके मत में द्ेत का भान अनादि अविश्या से परिकल्पित हू । 


तदनुसार द्रष्ट और दृश्य दो पदाथ होते हैं । उपाधि-मेद से द्रष्टा के तीन रूप होते हं--- 
ईश्वर, जीव और साक्षी। कारणीमूत-अज्ञान उपाधि से युक्त होने के कारण ईश्वर 


कहा जाता है। ईश्वर मी तीन प्रकार का है--अक्षा, विष्णु श्रोर महेश | श्रन्तःकरण 
और उसके संस्कार से युक्त जो अजशान है, उस अ्ज्ञान-रूप उपाधि से युक्त होने के 
कारण “जीव” कहा जाता है। ईश्वर ओर जोव ये दोनों, उक्त अपनी उपाधि से 


युक्त हैं। जो केवल उपाधि से रद्दित है, उसको चाज्षी! कहने हैं। प्रपंच का नाम 


दृश्य है। दृश्य भी तीन प्रकार का द्वोता है। अव्याकृत, मृत्त और अमृत । श्रविद्रा 
अविया के साथ चित का सम्बन्ध, श्रविद्या में चितू का आभास ओर जीव-इश्वर का 
विभाग--ये चार अव्याकृत कहे जाते हैं | श्रविद्या से उत्तन्न शब्द, स्पश, रूप, रत और 
गन्ध--ये पाँच सूक्ष्ममूत और श्रविद्या से ही उलन्न अ्रन्धकार ये अमूत्त कद्दे जाते हैं 
क्योंकि, पदञ्चीकरण से पहले इन सूक्ष्म भूतों की मूरत्तावस्था अ्रसम्भव है। अन्धकार भी 
अमूत्त ही है। द 
.. अमूत्त अवस्थावाले इन सूक्ष्म भूतों के सार्विक अंश से एक-एक शानेन्द्रिय को _ 
उत्पत्ति होती है। और, सब सात्तिक अंश मिलकर मन को उत्तन्न करते हैं। इसी 
प्रकार, उसी अव्यक्तावस्था में प्रत्येक के राजस अंश से एक-एक कर्मन्द्रिय को 


.. उत्तत्ति होती है। सम्मिलित राजस आअंशों से प्राण की उत्पत्ति होती है। उसके बाद ' 

.. भूतों का पश्चीकरण होता है। पाँच भूतों के परस्पर धम्मिश्रण का नाम पश्चीकरण है । 
_पद्चीकरण से ही मूर्त्तांवस्था होती है | इस प्रकार समस्त भौतिक भूमण्डल 
उत्पन्न होता है | क्‍ कक मे 


..... अन्प्रकार आदि के विषय में मतमेद 


नैयायिक और वैशेषिक अन्धकार को भावरूप पदार्थ नहीं मानते हैं। इनका 


जा कहना है कि तेज का श्रभाव-स्वरूप ही तम है, दूसरा कोई पदाथ नहीं । 'नील॑ 
...... तमश्व॒लति? यहाँ नील-रूप ओर चलन-क्रिया की प्रतीति होती है, बह केवल 
...  अ्रम-रूप ही है। इसीलिए दीपिकाकार ने तम का लक्षण अभावात्मक ही किया है-- 
. ..._ थप्रौदप्रकाशकस्तेजः सामान्याभावस्तम हा 
मा ' अभाव-स्वरूप ही तम है। वह अतिरिक्त कोई भावरूप पदार्थ नहीं है। मीमांसक भी 


श्रर्थात्‌ श्रत्यन्त प्रकाशक जो तेज है, उसका 
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तेम को यद्यपि अमाव-स्वरूप ही मानते हैं, तथापि वेशेषिकों के मत से इनमें यही 
विशेषता है कि ये तेज के अभावं-रूप तम को नहीं मानते, किन्तु तेजोशान के अभाव- 
स्वरूप तम को मानते हैं। इनका कहना है--“आलोकशानविरहस्तमसो लक्षणां 
मतम!, श्र्थात्‌ आलोक-श्ञान का श्रभाव ही तम है। मीमांसकों में कुमारिलभद्ट के 
मतानुयायी कुछ लोग तम को भी द्रव्य मानते हैं। इनके विधय में एक प्राचीन 
श्लोक है-- 
“छायायास्‍्तमसश्वापि. सम्बन्धाद्गुणकर्मणो: । 
द्रग्यत्व॑ केचिदिच्छुन्ति मीमांसकरमताश्रया: ॥! 
अ्रर्थात्‌ू, कोई-कोई मीमांसक-मतान॒ुयायी, गुण और कम के सम्बन्ध होने के 
कारण, छाया और तम को भी द्रव्य मानते हैं। श्रीधराचाय के मत में भी तम को 
द्रव्य माना गया है, परन्तु वे नील-रूप को आरोपित मानते हैं। वेदान्तियों के मत में 
भी तम को द्रव्य ही माना गया है। वेदान्तियों में केवल रामानुजाचाय के मत में 
तम का प्रथिवी में अन्तर्भाव माना गया है। परन्तु, माध्व और अद्वेत वेदान्ती तम को 
स्वतन्त्र द्रव्य मानते हैं । 
नैयायिकों और वेशेषिकों के मत में दिक्‌ को स्वतन्त्र द्रव्य माना गया है। 
रामानुजाचाय, पाणिनीय और अत वेदान्ती -इन लोगों के मत में दिक्‌ का आकाश में 
अन्तर्भाव माना गया है। माध्व लोग अव्याकृत आकाश-स्वरूप दिक को मानते हैं । 
नेयायिक, वेशेषिक, रामानुजाचाय, माध्वाचाय और माहेश्वर--इन लोगों के मत में. 
काल को स्व॒तन्त्र द्रव्य माना जाता है। चार्वाक, बौद्ध, सांख्य और पातञ्जल के मत में 
काल को नहीं माना जाता। अ्रद्वेत वेदान्तियों के मत में अविद्या में ही काल का 
: श्रन्तर्भाव माना गया है। समवाय को केवल नेयायिक और वेशेषिक ही मानते हैं। 
... इनसे भिन्न चार्वांक से लेकर अ्रद्वेत वेदान्ती-पयन्त किसी दाशशनिक ने भी समवाय को 
.. पदाथ नहीं माना है। रामानुजाचाय वेशेषिक शास्त्र में बताये गये गुणों में बहुत 
 शुणों का अन्यतन्न अ्न्तर्भाव मानते हैं। जेसे--सँंख्या को संख्येय द्रव्य में ही अन्तभृत 
माना गया है, संख्येय के अतिरिक्त इनके मत में संख्या नाम का गुण नहीं माना 
.. जाता। और, संयोगाभाव से भिन्न कोई प्रथकत्व भी नहीं माना जाता। विभाग भी 
 संयोगनाश का ही नाम है| देश और काल के संयोग-विशेष का ही नास परत्व और 
..  अपरत्व है, मिन्न कोई गुण नहीं | गुरुत्व-शक्ति विशेष रूप ही है, और द्ववत्व भी . 
: द्ववद्रव्य-स्वरूप के अतिरिक्त कोई प्रथक्‌ गुण नहीं है। स्नेह भी आश्रय का स्वरूप- 


हे विशेष ही है। सुख, दुःख, इच्छा; द्वेष, प्रयथल, ये सब उपाधिविशेष से युक्त बुद्धि के... 


ही नाम हैं । 


इईश्वरनिष्ठ जो ज्ञानविशेष है, उसी को धर्म माना गया है। इसी प्रकार 
. संयोगविशेष को ही चलनात्मक कर्म माना जाता है। और, अवयव-संस्थान-विशेष को ही _ 
.. सामान्य! कहा जाता है। नैयायिक, वैशेषिक और माधथ्व लोग भाव के अतिरिक्त 
श्रभाव को पदाथ मानते हैं। मीमांसक, रामानुजाचाय और अकह्वेत वेदान्ती के मत में 
.. अभाव को अधिकरण्‌-स्वरूप ही माना जाता है। जे ४ ५ 
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यहाँ तक मूलतत््व और उसके विकारभूत पदार्थों के विषय में विचार संक्षेप मं 
किया गया। मूलतत्व के ज्ञान से मोक्ष होता है, यह पहले ही कह चुके ६€। अत्र 


 विकार-शान से बन्ध होता है, और बन्ध क्‍या है! इस पर विचार किया जावगा । 
यहाँ बन्ध से संसार-बन्ध ही लिया जाता है । 


 बन्च 


संसार में आबालवृद्ध प्रत्येक प्राणी में सुख, दुःख ओर मोह का अनुभव सदा 
देखा जाता है। यहाँ सुख, दुःख और मोह क्‍या है ? इस विषय में सांख्य और 
पातञझल के मत में पदार्थ ही सुख-दुःख-मोह-स्वरूप है, ऐसा माना जाता है। सब्र पदार्थों में 
दुःख, सुख और मोह सदा वत्तमान रहते हैं। क्योंकि, सत्र पदार्थ त्रिगुशात्मक द्दी द। 
जब भोक्ता पुरुषों के शुभकर्म का उदय द्ोता है, उस समय शुभ कर्म के संस्कार का भी 
प्रादुर्भाव होता है। उसी से पदार्थ में रहनेवाला जो सुख-रूप का है, बह ठुःख ओर 
मोह को अ्रभिभूत कर प्रादुर्भूत होता है। उसी प्रकार श्रशुभ कर्मों के उदय होने से 
दुःख-रूप जो पदार्थगत गुण है, वह सुख और मोह को परास्त कर प्रादुभत द्वोता ह। 
शुभ, अशुभ इन दोनों कर्मों के उदय न होने से मोह-रूपी गुण प्रकट द्दोता है | हे यही 
सुख, दुःख और मोहात्मक संसार बन्ध! माना गया है। वेदास्तियों के मत में पदा्ों को 
सुख-दुःख-मोहात्मक नहीं माना गया है। इनका कहना है कि पदाथ सुख-हुःख-मोह-रूप 
नहीं हैं; किन सुख, दुःख और मोह के प्रयोजक हैं। सुख, दुःख औ्रौर मोह तो मन की 
वृत्तिवेशेष का ही नाम है। वही वृत्तिविशेष (र्वाजित कर्मजन्‍्य संस्कार से, पदार्थों के 
ज्ञान से, सुख, दुःख और मोह-रूप में आविभूत ओर तिरोभूत होती रहती है। इससे यह 
सिद्ध होता है कि पदार्थ का ज्ञान ही सुख-दुःख आदि का प्रधान साधन है । 


प्रामाण्ययाद द 
सुख, दुःख आदि का साधनीभूत जो ज्ञान है, वह दो ग्रकार का होता है-- 


पहला, प्रामाण्य; दूसरा, अप्रामाण्य | प्रामाण्य और अपग्रामाण्य के विषय में प्रायः सब्र _ 
.. दशनकारों में मतभेद रहता है। यहाँ यही प्रश्न उठता है कि प्रामाण्य की उत्पत्ति: 
. स्वतः है, अथवा परतः ! यहाँ नैयायिक, वैशेषिक और बोदइ--इन लोगों के मत में 
... प्रामाण्य की उत्त्ति और जशप्ति दोनों परत: मानी जाती है | मीमांतकों और वेदान्तियों का 
.. कहना है कि ग्रामाण्य की उत्रत्ति स्वत्तः है, परतः नहीं | श्रप्रामाण्य की उत्त्ति प्रायः 
.. सब दशनकारों ने परतः मानी है। केवल बौद्धों के मत में अ्रप्रामाण्य की उत्ति भी 
... स्व॒तः मानी जाती है। और सांख़्यों के मत में अ्रप्नामाण्य की शप्ति स्वतः होतीहै।. 
....  जैनों का कहना है कि प्रामाण्य या अ्रप्रामाण्य दोनों की उत्पत्ति परतः होती है, किन्तु. ' 
...._ ज्प्ति अम्यस्त स्थल में स्वतः और अनम्यस्त स्थल में परतः होती है। इतना ही इनके... 
«..... मतमें मेद है। अ्रब यहाँ एक बात और जानने योग्य है कि बन्ध का साधनीभूत 
.... जो पदाथ-ब्ञान है, वह चाहे प्रमाण हो या अप्रमाण, दोनों ही बन्ध के साधन में. 
.. उपयोग होते हैं। इसलिए, इसमे कोई भेद नहीं दे क्योंकि दोनों का फल बस ही है। . 
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पंसतु, मोक्ष का साधनीभूत जो तत्व-ज्ञान है, वह प्रमाण होने पर ही मोक्ष का साधक 
होता है, अप्रमाण होने पर नहीं । 


मोक्त क्‍ 
मोक्ष का स्वरूप किसके मत में कैसा है, यह दिखाया जाता है। चार्बाकों के 
मत में स्वातन्त्रय अथवा मझत्यु को ही 'मोज्ष” कहते हैं । बौद्यों में शून्यवादी माध्यमिकों के 
मत में आत्मा का सर्वथा उच्छेद ही 'मोज्ष! माना जाता है। इनके अतिरिक्त योगाचार, 
सौत्रान्तिक और वैभाषिक के मत में निमल ज्ञान का जो उदय है, उसी को 'मोज्षः 
माना जाता है। जैनों का कहना है कि कर्म से सम्पादित जो देह-स्वरूप आवरण है, 
उसके अभाव में आत्मा का जो सतत ऊध्वंगमन है, वही “मोक्ष! है। रामानुजाचार्य का 
मत है कि सबकत्त त्व से मिन्न जो परमात्मा के सर्वश्ञत्य आदि गुण हैं, उनकी प्राप्ति और 
. भगवत्स्वरूप का यथाथ अनुभव होना ही “मोक्ष! है। इनका मत है कि मुक्तात्सा में 
भगवान्‌ के सब्र गुण चले आते हैं, केवल सबकत्त त्व गुण नहीं आता । माध्वाचार्य के 
मत में सबकत्त त्व, लक्ष्मीपतित्व और श्रीवत्स-प्राप्ति--इन तीन गुणों से रहित 
दुःख से अमिश्रित पूर्ण सुख का नाम ही “मोक्ष” है। परम ऐ:श्वय की प्राप्ति ही 'मोज्ञः है 
ऐसा नकुलीश पाशुपतों का मत है। शैवों के मत में शिवत्व-प्राप्ति ही "मोक्ष! है। 
प्रत्यभिज्ञावादियों के मत में पूर्णात्मता का लाभ ही मोक्ष! है। रसेश्वरवादी 
पारद रस आदि से देह के स्थेय्य को ही मोक्ष!” मानते हैं। यही इनके 
मत में जीवन्मुक्ति है। अशेष गुणों का उच्छेद ही "मोक्ष! है, यह वेशेषिकों का 
मत है। नैयायिकों के मत में आपत्यन्तिक दुःख-निवृत्ति को ही 'मोज्षः माना जाता है | 
_ नैयायिकों में कुछ एकदेशियों का कहना है कि मुक्ति में आत्यन्तिक दुः्ख-निवृत्ति ही 
नहीं होती, किन्तु सुख की उपलब्धि भी होती है। मीमांसकों के मत में स्वर्ग की _ 
: प्राप्ति ही मोक्ष! है। मूलाधारस्थ चक्र में वत्तेमान जो परावाक्‌ नाम का ब्रह्म है, उसका 
साक्षात्कार होना ही 'मोज्ष' है--यह पाणिनीयों का सिद्धान्त है। प्रकृति के उपरम, अ्रर्थात्‌ 
शान्त होने पर पुरुष के अपने रूप में जो अवस्थान है, वही सांख्यों का मोक्ष? है| 
.. कृतकृत्य होने के कारण गुणत्रय, श्रर्थात्‌ सत्त, रज और तम पुरुषाथ से शुन्य हो जाता है 
.._ उस समय अपने कारण प्रकृति में लीन हो जाता है--यही प्रकृति का लय 'मोज्ष? 
... कहा जाता है। पातज्जलों के मत में चिति-शक्ति का अपने स्वरूप में अवस्थान का ही... 


... नाम "मोक्ष! है। अद्देत वेदान्तियों के मत में मूल अज्ञान की नियूत्ति होने पर अपने 
..... स्वरूप का अधिगम, अ्रर्भात्‌ साक्षात्कार या प्राप्ति का ही नाम मोक्ष! है। यहाँ तक 


.. प्रमाण से लेकर मोज्ष-पयन्त प्रायः सब्र पदार्थों के स्वरूप का विवेचन मतभेद-प्रदशनपूव क _ 


.. संक्षेप में किया गया | अ्रब दशन-भेद में बीज दिखाया जायगा | 


 दशन-मेद में बीज पर 
. दशन? शब्द में जो हश्‌ घातु है, उसका अर्थ ज्ञान-सामान्य होता है। 
. दृश्यते, अनुसन्धीयते पदार्थानां मूलतत्वमनेन इति दशनमः?, अर्थात्‌ पदार्थां के मूलतत्त्व का 


0 आओ *क क्‍ अनुसन्धान जिसके द्वारा किया जाय, वही दशन है। इस ब्युत्तत्ति से यह सिद्ध होता है 
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छः द पडदशन-रहस्थँ 


कि संसार में जितने जड़ या चेतन पदार्थ उपलब्ध द्वोते हैं, उनके मूलतत्व का 
साज्ञात्कार करने में जो शासत्र उपयोगी होता है, उसी का नाम दशन? है। मूलतत््व का 
अनुसन्धान ही मोक्ष का परम साधन है, यह प्रायः सभी दशनकारों का श्रमिमत दे 

और मूलतत्व का अनुसन्धान केवल एक प्रमाण के द्वारा ह्वी कर सकत ६। प्रमाण 
एक नहीं, किन्तु प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द आदि के भेद से अनेक प्रकार क ४ । 
इस अवस्था में 'कारणभेदात्‌ का्यमेद:” अर्थात्‌ कारण में भेद होने से काय भी मिन्न 
होता है--इस नियम के अनुसार प्रमाण में भेद होने के कारण दशनों में भी भेद होना 
स्वाभाविक हो जाता है। अब यहाँ यह सन्देह हो जाता है कि यद्यपि प्रमाणों मं 


पक्षपात क्‍यों हो जाता है? क्योंकि, इमलोगों-जेसे साधारण बुद्धिवालों का किसी 
विशेष प्रमाण में पक्षपात होने पर भी निमल श्रन्त।करणवाले सबन्ञ-तुल्य मद्दत्माओ्र का 
किसी विशेष प्रमाण में--कि यही प्रमाण तत्त्वान्वेषण में समर्थ हो सकता ४, दूसरा 
नहीं--इस प्रकार का पत्षपात होना अनुचित प्रतीत होता है। और भी, नास्तिकों मे 
ग्रतिरिक्त जितने आस्तिक दशनकार हैं, प्रायः सत्र लोग मानते ६ कि मूलतत्त के 
ग्रन्वेषण में एक श्रुति ही समर्थ है, दूसरा कोई नहीं। इस श्रवस्था में भी दशन-भेद 
निर्मल हो जाता है | हे 

इस सन्देह का उत्तर प्रमाण-विचार के प्रसंग में प्रायः दिय्रा जा चुका है, 
जैसे, किसी का श्रृति में विश्वास नहीं है, किसी का मन्द विश्वास है, किसी का 
अमनन्‍्द । किसी का हृढ़ विश्वास हे तो किसी का उससे भी हृढ़तर। इस प्रकार, 
विश्वास के तारतम्य से प्रमाण-विशेष में पक्षपात होना स्वाभाविक हो जाता है। 
ग्रतः, प्रमाण-विशेष में श्रद्धा होने के कारण ही कोई प्रत्यक्ष को ही मुज्तत््व के 


अन्वेधण में समथ समझ सकते हैं, कोई अनुमान को ही। कोई मूल कारण के 


अन्वेषण भें श्रति को ही स्वप्रधान समझते हैं। इस प्रकार, तत््वानुसन्धान के 


. साधनीमत तीन प्रमाण मुख्य है--अध्यक्ष, श्रर्थात्‌ प्रत्यक्ष, अनुमान और श 


नके भेद से दाशनिक भी तीन प्रकार के हो जाते हैं--कोई आध्यक्षिक (जो प्रत्यक्ष 


के : प्रमाण को ही मानता है ), कोई आनुमानिक ओर कोई भ्रोत | 


दर्शन के भेद होने में एक और भी कारण है कि जिस प्रकार श्राँखवालों में. 


... भी कोई दूरस्थ वस्तु को भी देख लेता है श्रीर कोई समीपस्थ वस्तु को ही देखता है, 
.... दूरस्थ को नहीं। कोई समीपस्थ को भी नहीं देखता, और श्रत्यन्त समीप हो जाने पर 
.. देखता है। इसी प्रकार, तक से भी कोई सूक्ष्म का कोई सूक्ष्मतर श्र कोई सूक्ष्मतम का _ 
... भी ज्ञान कर लेता है। इसी प्रकार, किसी की बुद्धि श्रुति के वाच्य अर्थ को ही समझकर 
. संतुष्ट हो जाती है, किसी की बुद्धि व्यंग्य भ्र्थ भी समझने के लिए चेष्टा करती है, . 
.... ओर समझ भी जाती है, और किसी की बुद्धि निगूढ से भी निगूढ़ अर्थ के समसने में 
... _. अदिति प्रविष्ट हो जाती है और निगूढ श्रथ को समझ भी लेती है। इस प्रकार, 
... बुब्ि के भेद से श्रुति के तायय को समभने में,भी मतिभेद होना सम्भव है| इस स्थिति में, 
..... तत्व के अनुसन्धान के साधनीभूत प्रमाण के एक माननेवालों में भी बुद्धि-वैचिह्य 
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होने के कारण उस प्रमाण से साध्य तत्त्व के अन्वेषण में वेषम्य, अर्थात्‌ भेद हो जाना 
दुनिवार हो जाता है। इसलिए, प्रमाण भेद होने के कारण भिन्न-भिन्न जो दशन हैं, 
उनमें पुनः प्रविष्ट दोकर अ्न्वेषण करने से पूबशात तत्त्व से विभिन्न तत्व भी भासित 
होने लगते हैं। इसलिए, अन्विष्यमाण तत्त्व के भेद होने से दर्शन का भेद होना 
दुनिवार है | 
इसलिए, श्रीत और ताकिक, जो दर्शनकार हैं, उनमें विभिन्न विचारकों की 
विभिन्न विचारसरणी के अनुसार पुन+-पुनः विचार करने पर एक प्रमाण 
माननेवालों में भी अनेक प्रकार के विभिन्न दशन हो गये हैं। इस प्रकार, विचार-सरणी 
के भेद से दशनों के अनेक होने पर भी. सब दशनकारों का एक जो उद्देश्य-- 
त्यन्तिक दुःख-निबृत्ति और आत्यन्तिक सुख-प्राप्त--है, वह अक्षुएण ही रहता हैं । 
सब दशनकारों के समनन्‍्वयात्मक विचार से यह स्पष्ट प्रतीत हो जाता है कि केवल 
उद्देश्य में ही सबका ऐकमत्य नहीं है, प्रत्युत, उद्देश्य-प्राप्ति का साधन जो मूलतत्त्व का 
ज्ञान है, उसके विषय में भी सब दशनकारों का अभिप्राय एक ही प्रतीत होता है | 
.... इस प्रकार के भेद के नियमन में जगन्नियन्ता परमात्मा की अलौकिक और 
ग्रनिवंचनीय इच्छा ही प्रतीत होती है। क्योंकि, जगत्‌ में सब जन्तुओं की एक ही प्रकार की 
प्रवृत्ति हो, तब तो जिस रार्ग में जन्तश्नों की प्रवृत्ति होगी, उस मार्ग की पराकाशा, 
“चाहे वह अच्छा हो या बुरा!, सब लोग कुछ काल में प्रास्त कर सकते हैं। इस प्रकार 
जगत्‌ का सब व्यवहार लुप्त हो जाने से सब शून्य-सा हो जायगा | इस स्थिति में, 
जगत्‌ का तत्व ही नष्ट हो जायगा; क्‍योंकि मार्ग-भेद ही जगत्‌ की स्थिरता का 
_सम्पादन करता है। मार्ग-मेद होने का कारण यह है कि जगत्‌ में अ्रनेक प्रकार के 
. जन्दु होते हैं, और एकजातीय और एकदेशीय होने पर भी “मिन्नरुचििं लोक/ 
सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येक जन्तु की प्रवृत्ति विभिन्न प्रकार की होती रहती है। इसलिए, 
_ भिन्न-भिन्न रुचि और प्रवृत्ति के अनुसार मार्ग-भेद होना स्वाभाविक हो जाता है। 
परमात्मा ने अपनी अचिन्त्य शक्ति के द्वारा सबसे पहले त्रिशुणात्मक प्रकृति की. 


रचना की है। सत्त्व, रज और तम--इन तीन गुणों की साम्यावस्था का ही नाम 
: प्रकृति है। ओर, वे तीनों गुण, प्रत्येकशः अनन्त प्रकार के होते हैं। उन अनन्त 


'सच्तवांशों में किसी सत्त्व-अंश का किसी रजोगुण के अंश के साथ, श्रौर किसी सत्वांश का... 


हि 


किसी तमोगुण के अंश के साथ संयोग होता है। इस प्रकार, क्रमशः पञ्चभूतों को... 
. उत्पन्न कर सकल चेतन-अ्रचेतन पदार्थों को प्रकाशित किया है। उनमें करोड़ों से 


के 


. अधिक व्यक्तियों में भी दो के साथ सर्वोश में समता नहीं होती। एक बात... 
. और है कि. प्रवाह-रूप से निरन्तर विद्यमान जो जगत्‌ की अवस्थित है, और उसके 


. साधनीयूत जो माग-मेद हैं, उनमें केवल जस्त॒ुओ्ों का नाना प्रकार का होना ही 

. एक कारण नहीं है। किन्तु, एकजातीय होने पर भी प्रवूत्ति का भेद होना भी 
एक कारण होता है। और प्रवृत्ति भी जिस प्रकार वर्ण-मेद, जाति-मेद, 
' आश्रयश्मेद से अनेक प्रकार की होती है, उसी प्रकार वह ज्ञान के भेद से भी. 
. श्वनेक प्रकार की होती है । रे 
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यद्यपि ज्ञान के भेद न होने पर भी विचित्र जगत्‌ के व्यवह्यर का अभाव 


नहीं होता है; क्योंकि विचित्र प्रवृत्ति के कारणीमूत वशुन्‍्भेद, जाति-भेद, आश्रय-सेद 


आदि अनेक कारण विद्यमान रहते हैं, फिर भी जगत्‌ का व्यवहार अनेक प्रकार का और 


अनियत होने के कारण, उसमें विविध प्रकार के कारणों की अपेक्षा रहती है 
इसलिए, उन कारणों में ज्ञान का भेद होना भी एक कारण परमात्मा को अ्रभिप्रेत है, 


यह मानना होगा | 


तस्वान्वेषण का उपयोग क्‍ ु 
.. तत्व ज्ञान के भेद से भी प्रवृत्ति में भेद देखा जाता है। जिस तत्वशानी को 


जैसा तत्त्व भासित हुआ, उसने उसी प्रकार का दशन बनाया, यह्द प्रतीत दोता है 


तात्पय यह है कि जगद्वेचित्र्य के मूल कारण के अनुसन्धान में प्रवृत्त, श्रथात्‌ लगे हुए 
महर्षियों के ज्ञान के अनुसार जितने और जिस प्रकार के तत्व भासित हुए, उत्तने ही 


. और उसी ग्रकार के तत्वों का निदर्शन उन दशनों में किया गया है। श्रर्थात्‌, जिसको 


जितना और जिस प्रकार का तत्त्व अ्रपनी बुद्धि के अनुसार भासित हुआ, उसने उसी के 
अनुसार अपना दर्शन बनाया | इसलिए, तत्वभेद भी दर्शन-भेद का श्ञापक होता है 
इससे यह प्रतीत होता है कि प्रमाण का भेद, बुद्धि का भेद और विचार-सरणी का 
भेद दर्शन-भेद के मुख्य कारण होते हैं। श्रव यहाँ सन्देह दोता है कि दशनकारों के 
प्रवृत्ति तत्त्वान्वेषण के लिए क्‍यों होती है द 
इसका उत्तर यही हो सकता है कि मनुष्य, अपनी सदुगति के लिए सन, 
वचन और शरीर से यथाशक्ति प्रयन्न करता रहता है, यह स्वभावस्तिद्ध ओर 
प्रसिद्ध मी है। सदगति भी कम, श्रधिक, अच्छी, बुरी आदि भेद से अनेक _ 
प्रकार की है। और, उन सद्गतियों की जो पराकाष्ठा है, उसी को प्रत्येक दशनकार ने 
भोज्ष” माना है। मोक्ष का साधन सवंतन्त्र से सिद्ध और लोक-प्रसिद्ध तत्वज्ञान ही है | 
(तत्वज्ञानान्मोज्ञः सर्वेसिद्धान्त है । इसलिए, तत्वान्वेषण के लिए, ज्ञानियों की 


. प्रवृत्ति स्वाभाविक हो जाती है। 
. तचज्ञान से मोच्-साधन 


अब तत्वश्ञान से मोज्ञ का साधन किस प्रकार होता है, यह विचारणीय विषय है 


.... इस विषय में यह भी जान लेना चाहिए कि मोक्ष बन्ध का प्रतिदृन्द्री दे। चेतन के साथ 
..... अचेतन का जो सम्बन्ध है, वही बन्ध हे। यत्रपि श्रवेतन बस्तुएँ भूत-मोौतिक-शरीर 
.. आदि के मेद से अनन्त प्रकार की हैं, तथापि जीबात्मा के साथ जो शरीर का 
.../..... सम्बन्ध है, वही मुख्य बन्ध माना गया है। शरीर के अ्रतिरिक्त और वस्तुओं के साथ 
... जो जीवात्मा का सम्बन्ध है, वह शरीर के द्वारा ही है, स्वत्तन्त्र नहीं। इसलिए, 
.... जिस प्रकार हाथी के बिक जाने पर अंकुश के मूल्य के लिए विवाद नहीं होता, . ., 
.... उसी प्रकार जीवात्मा का शरीर के साथ सम्बन्ध छूट जाने पर, शरीर के द्वारा इतर 
.. वस्तु के साथ जो सम्बन्ध है, वह योंद्दी नष्ट दो जाता है, उसके लिए प्रथक्‌ यज्ञ की... 
कुछ अपेक्षा नहीं दोती। इसलिए, चेतन जीवात्मा के साथ अ्रचेतन शरीर का जो... 
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सम्बन्ध है, वही बन्ध है, यह सिद्ध होता है। इसलिए, मोक्ष के अ्मिलाषी पुरुषों का 

कत्तव्य हो जाता है कि वह जीवात्मा का शरीर के साथ सम्बन्धरूपी जो बन्ध है 

उसके नाश के लिए यल्न करता रहे। क्योंकि, जबतक बन्ध का नाश नहीं होता, 
तबतक मोज्ष होना असम्मव है। ओर, बन्ध का नाश तबरतक नहीं हो सकता 

जबतक यह यथाथ ज्ञान नहीं हो कि बन्ध कब्र हुआ, किसने बन्ध किया ओर 
बन्ध का स्वरूप क्‍या है। क्‍योंकि, प्रतिदन्द्ी के यथाथ ज्ञान होने के बाद ही उसका 
नाश करना सुलभ होता है। इस स्थिति में सम्बन्ध कब हुआ, यह तो विचार करने की 
बात नहीं है; क्‍योंकि अ्रग॒त्या सम्बन्ध को सभी दर्शानकारों ने अनादि स्वीकृत किया है । 
अनादि होने के कारण ही सम्बन्ध के सम्पादयिता के विषय में भी विचार नहीं 
किया जा सकता | 


केवल विचारना यही है कि अनादि अबविच्छिन्न प्रवाह-रूप से आजतक 
वत्तमान जो यह बन्ध है, इसका रक्लक कौन है, इसमें भी यही रक्षुक है, इस प्रकार 
विशेष ज्ञान न होने पर भी रक्षक कोई अवश्य है--यह बात प्रायः सब दशनकारों ने 
स्वीकार की है। इसीका ईश्वर आदि अनेक शब्दों से व्यवह्दार शास्त्रकारों ने 
किया है। जब, बन्ध का स्वरूप कैसा है, यह विचार आरम्भ होता है, तब तो चेतन 
और अचेतन दोनों के मूलतत््व का ज्ञान करना आवश्यक हो जाता है। क्‍योंकि, दोनों 
सम्बन्धियों के यथावत्‌ यथार्थ ज्ञान हुए विना यह पदाथ ऐसा है, इस प्रकार का 
निश्चय करना असम्भव हो जाता है | इस स्थिति में सम्बन्ध जिस कारण से परिरक्षित हो, 
उसका यथाथ ज्ञान होने के बाद ही उस सम्बन्ध के दूर करने का उपाय जान सकते हैं। 
.. इसके लिए दूसरा कोई उपाय नहीं है। इससे यह सिद्ध होता है कि मोक्षु-प्राप्ति का 
उपाय होने के कारण मूलतत्त्व का अनुसन्धान करना परमावश्यक हो जाता है | 


हे इस प्रकार, मूलतत्त्वों का अन्वेषण करने के बाद मुमुक्षुजनों के परम उपकारी 
दशनकारों ने चार व्यूह दिखाये हैं--(१) मोक्ष, (२) उसकी प्राप्ति का उपाय 
(३) बन्ध और (४) उसका निमित्त | इनमें मोक्ष का स्वरूप पहले दिखाना आवश्यक है | 
कारण यह है कि ज्ञान के विना इच्छा नहीं हो सकती | सामान्य ज्ञान से उत्पन्न होनेवाली 

. इच्छा भी उस प्रकार बलवती नहीं होती, जिस प्रकार विशेष ज्ञान से उत्पन्न इच्छा 
 बलवती द्वोती है। विशेष ज्ञान से उत्पन्न होनेवाली वही इच्छा है, जो ज्षण-मर भी 
बिना प्रयत्ञ के नहीं रहने देती | मोज्ष-प्राप्ति के लिए उसका उपाय भी अवश्य ज्ञातव्य है... 
... इसलिए, उसका भी प्रदशन आवश्यक है। इस प्रकार, मोक्ष का प्रतिद्दन्द्दी जो बन्ध है, 


उसका भी यथावत्‌ शान करना आवश्यक है !। क्‍योंकि, बन्ध के नाश के लिए. उसका क्‍ े 
स्वरूप-शञान उपयोगी द्योता है। इसी प्रकार, बन्ध के नाश के लिए बन्ध के 


. निमित्त का भी ज्ञान होना आवश्यक है। क्‍योंकि, कारण के नाश से द्वी काय का ि्‌ . 
नाश सुलभ होता है--'कारणनाशात्‌ कायनाश$ जो 
.... अब एक आशक्ला और द्वोती है कि जब एक महर्षि तत्वों का वणन कर ही चुके, 
तब पुनः दूसरों की प्रवृत्ति तत्त्वान्वेषण में क्‍यों हुईं ! और, उससे उपकार ही 


हि 2 अं जम न 
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क्या होता है ! प्रत्युत विभिन्न, तत्वों का वर्णन करने से बड़े-बड़े विद्वानों के चित्त में 
भी भ्रम हो जाना स्वाभाविक है 

इसका उत्तर यही होता है कि 'मुण्छे मुण्ठे मतिभिन्ना? के अनुसार प्रत्येक 
व्यक्ति में बुद्धिभेद होने के कारण दसरे के ऊपर सहसा किसी का विश्वास नहीं होता 
बल्कि मानव-प्रकृति के अनुसार उससे भी अधिक सूक्ष्म तत्वों को प्रकाशित करना 
चाहता है। इसलिए, बुद्धि-भेद होने के कारण विभिन्न तत्त्वों के अनुसन्धान के लिए 


_ महात्माओं की मी प्रवृत्ति अनिवाय है। दाशनिकों में भी मति-मेद का मूल कारण 


किसी प्रमाणविशेष में उनका पतक्नपात ही है, यह पहले भी लिखा जा चुका हैं। तात्यये 
यह है कि महषियों ने प्रमाण-विशेष के द्वारा ही तत्वों का अन्वेषण किया है 

प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द, ये ही तीन मुख्य प्रमाण माने जाते हैं। आध्यकज्षिक, 
ताकिक और श्रौत--ये तीन ग्रकार के तत््वदर्शो दाशनिक हुए हैं। एक प्रत्यक्ष को ही 
प्रमाण माननेवाले आध्यक्षिक कहे जाते हैं। क्‍योंकि, अश्रध्यज्ष प्रत्यक्ष का दी 
नामान्तर है। यद्यपि प्रत्यक्ष को सभी ने प्रमाण माना है, तथापि वे लोग आध्यक्षिक 
नहीं कहे जाते, कारण यही है कि मुलतत््व के अन्वेषण में चार्वाक के अतिरिक्त 
ओर किसी ने भी प्रत्यक्ष को प्रमाण नहीं माना है। किन्तु, अनुमान या शब्द- 
प्रमाण से ही मूलतत्वों का अनुसन्धान किया है। इसीलिए, ताकिकों या भ्रौतों को 
आध्यक्षिक नहीं कहा जाता। केवल चार्बाक ही, जो केवल प्रत्यक्ष प्रमाण से ही 
मूलतत्व का अन्वेषण करने की चेष्टा करते हैं, आध्यक्षिक कहे जाते हैं। जो तक की 
सहायता से मूल तत्व का अन्वेषण करते हैं, वे तार्किक कहे जाते हैं। तार्किक भी दो 
प्रकार के होते हैं--एक आपस्तिक, दूसरा नास्तिक। इनमें नास्तिक लोग श्रुति का 
प्रमाण नहीं मानते । नास्तिकों में भी दो भेद हैं--एक ऐकान्तिक दूसरा अनैकान्तिक। 
एकान्त निश्चय को. कहते हैं। तत््व को निश्चय करनेवाला ऐकान्तिक है। बुद्ध मुनि ने 
यह ऐसा ही है? इस प्रकार निश्चय कर आयसत्य-नामक चार तत्वों का उपदेश 


. किया है। इसी कारण बोद लोग 'ऐकान्तिकः कहे जाते हैं। "सर्वे शून्य शून्य 
 क्षणिक जझणिक, दुःखं दुःखं, स्वलज्षणं स्वलक्षणम?--ये ही चार प्रकार के आय-सत्य 


तत्व हैं। यहाँ आदर के लिए द्विरक्ति की गई है। जैन लोग 'अनेकान्तिकः कहे 
जाते हैं। ये लोग अनुमान के द्वारा वस्तु-तत्त्व का अन्वेषण करते हुए भी बस्तु-तत्व की 


 यथाथता का निश्चय नहीं कर सके कि “यह्द तत्व ऐसा ही है।! यदि कोई कहे कि 

... “सव दुशखम!, तो इनका कहना है कि 'स्थात्‌', श्रर्थात्‌ हो सकता है। यदि कोई कहता है... 

..... कि 'सव सुखम?, तोभी इनका यही उत्तर होता है कि 'स्थात", हो सकता है। 

... यहाँ स्यात! शब्द अनेकान्त अर्थात्‌ अनिश्चयः का द्योतक निपात है। इसी स्यात! 
.. कहने के कारंण जैन लोग 'स्थाद्वादी? कहे जाते हैं।. 


श्रति-प्रमाण के अविरोधी जो ताकिक हैं, वे आस्तिक कहे जाते हैं। केवल 


.. इनका श्रुति की अपेक्षा अनुमान में विशेष आदर रहता है। इसका कारण पहले ही 
|... बता लुके हैं। आस्तिकः शब्द की परिभाषा यही मानी जाती है कि अस्ति इति स्थिर... 
..... मतिर्थस्य स आस्तिक/, अर्थात्‌, है, इस प्रकार की स्थिर धारणा जिसकी हो, वही... 


भारतीय द्शन ओर तत््व-ज्ञान ८ है 


आपस्तिक है। एक बात और ज्ञातव्य है कि जो आस्तिक ताकिक हैं, उनकी श्रद्धा 
श्रुति के विषय में मन्‍्द ही रहती है। इनकी अपेज्ञा भी माहेश्वरों की श्रद्धा श्रुति के 
विषय में अ्रत्यन्त मन्‍द होती है। ये लोग नास्तिकों की तरह ऐसा नहीं कहते कि श्रुति 
अप्रमाण है, परन्त॒ उदासीन के जैसा अपने विरुद्ध श्रुति का अर्थ गौण मानकर भी 
अपने अनुकूल लगाने की चेष्टा नहीं करते। दूसरे शब्दों में, अपने मत के विरुद्ध 
श्रुति का समन्वय करने की चेष्टा भी नहीं करते। इनकी श्रपेज्ञा नयायिकों और 
वैशेषिकों की श्रद्धा श्रति के विषय में अधिक देखी जाती है। क्योंकि, जो श्रुति इनके 
मत के बिरुद्ध प्रतीत होती है, उसको गोणाथ मानकर अपने सिद्धान्त के अनुसार 
श्रुति के अथ करने में इनकी प्रवृत्ति देखी जाती है। श्रति में मन्‍्द श्रद्धावाले तार्किक 
सांख्य और पातञ्जलल हैं। ये लोग अनुमान से सिद्ध प्रकृति को श्रति के अनुकूल सिद्ध 
करने के लिए. अ्रजामेकाम! इत्यादि श्रति को अपने पक्ष के अनुसार योजित करते हैं| 
नयायिक आदि की अपेज्ञा श्रुति में हनकी अ्रधिक श्रद्धा है। 

ज्ञानकाण्ड और कर्मकाण्ड के भेद से श्रति के द्वविध्य के कारण श्रौत भी दो 
प्रकार के होते हैं। कमंकाण्ड की अधिकता और ज्ञानकाए्ड की अल्पता के कारण 
श्रुति का मुख्य प्रतिपाद्य विषय कर्म ही है, ऐसा प्रतीत होता है ! ज्ञानकार्ड कर्मकाणड के 
अज्ञ होने के कारण कर्म का उपयोगी मात्र होता है। कर्मकाण्ड, अद्भ ओर शानकाण्ड 
अज्ञी, इस प्रकार की जो विपरीत कल्पना करते हैं, वह युक्त नहीं है। कारण यह है कि 
अज्जी की अपेक्षा अज्ञ की अधिकता दोषावह होती है। इसलिए, यह सिद्ध होता है कि 
कर्मकाण्ड अधिक होने से अज्ञी और ज्ञानकाण्डः अल्प होने से अज्ञ है । इस प्रकार 
ज्ञान की अ्रपेज्ञा कम को ही प्रधानं माननेवाले श्रोत मीमांसक कहे जाते हैं। इनपे 


... भिन्नजों वेदान्ती श्रौत हैं, वे ज्ञान की अपेक्षा कर्मकाण्ड की प्रधानता को उचित 


नहीं समझते | क्योंकि, मनुष्यों की बुद्धि को सन्‍्माग में प्रवृत्त करना ही श्रुतियों का 
प्रधान ध्येय रइता _ में तो मनुष्य-मात्र की प्रवृत्ति नैसगिक ही है। ज्ञान में 
द्वि को हठात्‌ प्रवृत्त करना कठिन ही नहीं, किन्तु असम्भव-सा है। इसलिए. जब कम 
श्रौर 'उपासना के द्वारा चित्त की शुद्धि हो जाती है, तभी मनुष्य ज्ञान-मार्ग का 
. अधिकारी होता है, अन्यथा नहीं | इसलिए, कमरूपी अज्भ का शञान की अपेक्षा अधिक 
. विस्तार होने पर भी कुछ दोष नहीं होता | क्‍योंकि, फलमुख गौरव दोषावह नहीं होता है-- 
'फलमुखगौरवस्यादोषत्वम! यह सवंसिद्धान्त है । 
वेदानितियों में मी दो मत प्रचलित हैं--द्वैतवाद और अद्वेतवाद | माध्वाचाय 


. और रामानुचाय द्वेतवादी हैं। रामानुजाचार्य यद्यपि चिदचिद्धिशिष्ट परमात्मा को 
.. शरीर-शरीरी भाव से अ्रह्नेत मानते हैं, तथापि जीव और परमात्मा में तथा आत्मा और 


.. अनात्मा में भेद मानने के कारण द्वतवादी माने जाते हैं। माध्वाचाय तो स्पष्ट 

.. द्वतवादी हैं। शह्लराचाय अ्रद्वेतवादी हैं, ये विवत्तवाद के आ्राधार पर अ्रद्वेतववाद का... 
.  व्यवस्थापन करते हैं | इसी प्रकार, पुष्टिमाग के प्रवत्तक वल्लमाचाय शुद्धाह्वेत माने जाते हैं । 
... मालूम होता है, विशिष्ट द्वेत के ग्रतिद्वन्द्दी माव से शुद्धाद्वेत! शब्द का प्रयोग 


.._ किया गया है| पाणिनीय लोग तो विवत्तवाद मानते ही हैं, इससे इनके स्पष्ट अद्वेतववादी..... 
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«४ क्‍ पड़्दशन-रहस्य 


होने में सन्‍्देह नहीं है | निम्बार्काचार्य ढ्वेत और अद्वैत दोनों स्वीकार करते हैं, इसलिए 
द्वेताददैतवादी? कहे जाते हैं। इस प्रकार, दाशनिकों में तारतम्य दिखाकर भारतवप में 
कितने दाशनिक हुए, और उनका क्या सिद्धान्त है, इत्यादि बातों के ज्ञान के लिए 
संक्षेप में उनके परिचय दिये जाते हैं। 


भारतोय दशनकार 

भारतवष में दो प्रकार के दशनकार हुए हैं--एक नास्तिक; दूसरा आस्तिक | 
नास्तिकों में भी दो भेद हैं--एक आध्यक्षिक; दूसरा तार्किक । आध्यक्षिक, जो केवल 
प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानते हैं, चार्वाक हैं। ताकिक नास्तिकों में भी दो भेद हैं-- एक 
ज्षणिकवादी, दूसरा स्थाह्वादी । क्षणिकवादी बौद्ध हैं और स्यथाद्वादी जैन | आस्तिक भी 
दो प्रकार के हुए हैं---एक निर्गण आत्मबादी, दूसरा सगुण आत्मवादी | सगमुणात्मवादी भी 
दो प्रकार के हुए हैं--एक तार्किक; दूसरा श्रीत। तार्किक भी दो प्रकार के हैं--एक 
प्रच्छुन्न ताकिक; दूसरा स्पष्ट ताकिक | 

प्रच्छुन्न ताकिक भी दो प्रकार के हैं--एक प्रच्छुन्न द्वतवादी, दूसरा स्पष्ट दवतवादी | 
रामानुज-सम्प्रदाय के लोग प्रच्छन्न द्वेतवादी हैं। विशिष्ट श्रद्देततादी जीव और ईश्वर में 
भेद मानते हैं। माध्व लोग स्पष्ट द्वेतवादी हैं। वे किसी प्रकार भी श्रद्वेत नहीं मानते । स्पष्ट 
ताकिक भी दो प्रकार के हैं--एक भोग-साघन अद्ृष्वादी, दूसरा उत्पत्ति-साघन अदृष्टबादी | 
भोग साधन अदृष्टबादी भी दो प्रकार के हैं--एक विदेह मुक्तिवादी, दूसरा जीवन्मुक्तिबादी। 
विदेह मुक्तिबादी भी दो प्रकार के होते हैं--आत्ममेदबादी और आत्मैक्यवादी। 
आत्मभेदवादी भी दो प्रकार के हें--कम-निरपेक्ष ईश्वरवादी ओर कम सापेक्ष ईश्वरवादी | 


_कम-निरपेज्ञ ईश्वरवादी नकुलीश पाशुपत हैं, और कर्म-सापेज्ष ईश्वरवादी शैव हैं। 


प्रत्यभिज्ञादर्शी श्रात्मैक्यवादी हैं | रसेश्वर जीवन्मुक्तिवादी हैं। उत्पत्तिसाधन अ्रदृश्वादी भी 
दो प्रकार के हैं---एक शब्द को प्रमाण माननेवाले, दूसरे शब्द-प्रमाण को नहीं 
माननेवाले। शब्द-प्रमाण को नहीं माननेवाले वेशेषिक, ओर शब्द-प्रमाण को 


. माननेवाले नैयायिक हैं। 


श्रीत भी दो प्रकार के होते हैं---एक वाक्याथवादी, दूसरे पदाथवादी। 


वाक्यारथंवादी मीमांसक ओर पदाथंवादी वैयाकरण हैं। निगंणात्मवादी भी 

दो प्रकार के हैं--एक ताकिक, दूसरा श्रीत | तार्किक भी दो प्रकार के हैं--निरीध्वर और 

.... सेश्वर। सांख्य निरीश्वरवादी ओर पातख्जल सेश्वरवादी हैं । शाहइ्डर अ्रद्द॑तवादी हैं। इस प्रकार, 
... . सन्नह दशनकारों का, जिनमें सोलह दशनकारों के मत का विवेचन 'सवदशन? 

.... सायण माघवाचार्य ने भलीमाँति किया गया है, संग्रह संक्षेप में किया गया | इसके बाद 
..._ कौन दश्शन किस दशन की अपेक्षा अभ्यहित है, यह दिखाया जायगा। 


.... दशन-तारतम्य-बिचार 


ऋ के 


इस विषय में पहले यह बात जान लेनी चाहिए कि विवाद-स्थल में, जिस 


.. दुशन में सूक्ष्म-से-सक्ष्म तत्व का, जितनी ही श्रधिक सृक्ष्मेज्िका बुद्धि से अनुसन्धान... 
.._... किया गया है, वही दशन उत्ृष्ट श्र्थात्‌ अभ्यहित माना जाता है। पूर्व में नास्तिक.... 
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ओ्रौर आस्तिक-भेद से दो प्रकार के दशन बता चुके हैं। नास्तिकों की अपेक्षा आस्तिक- 
दशन को सब्र लोग अभ्यहित मानते हैं। इसका कारण आगे बताया जायगा। पहले. 
नास्तिकों का तारतम्य बत्ताया जाता है | ध 
नास्तिकों में सबसे स्थूल विचारवाले आध्यक्षिक, श्रर्थात्‌ चार्वाक माने जाते हैं । 
कारण यह है कि समस्त सांसारिक व्यवहार का निर्वाहक जो अनुमान है, उसको भी 
ये लोग प्रमाण नहीं मानते। प्रत्यक्ष से अनुभूयमान जो प्रथिवी, जल, तेज और वायु-- 
ये चार तत्त्व हैं, इन्हींको ये लोग मूलतत््व मानते हैं। जाल-सूय-मरीचि में पत्यक्ष 
दृश्यमान जो रज के कण हैं, वही इनके मत में परमाणु माने जाते हैं। वह श्रणुत्व की 
पराकाष्ठा है। इनके मत में प्रत्यक्ष विषय से मिन्न कोई तत्त्व ही नहीं है। इसलिए, 
सत्र दशनों की अपेक्षा चार्वाक-दशन निम्न कोटि का माना जाता है। यहाँ तक कि 
ब्रह्मसूत्कार व्यासदेव ने खण्डनीय मानकर भी इनके मत का उल्लेख नहीं किया 
इसीलिए, सब दशनकार इनको हेय दृष्टि से देखते हैं । चार्वाकों की अपेक्षा चोद दर्शन 
अभ्यहित माना जाता है। क्योंकि, ये लोग भूतों को मूलतत््व न मानकर चार भूतों के 
परमाणु को ही मूलतत्त्व मानते हैं । 
... एक बात और है कि बौद्ध लोग जाल-सूथ की मरीचि में रहनेबाले रज के कणों को ही 
परमाणु नहीं मानते, जैसा कि चार्वाकों ने भाना है, किन्तु उन रजकणों के सूक्ष्म 
. अबयवों को ही ये लोग परमाणु मानते हैं। क्योंकि, मरीचिस्थ जो रज के कण हें, 
वे प्रत्यक्ष दृश्यमान होने से संघात-रूप होते हैं, और संघात साबयव ही होता है 
ओर जो सावयव होता है, वह परमाणु नहीं हो सकता, इसलिए उनके निरवयव 
जो अवयव हैं, वे ही परमाणु शब्द के वाच्य हो सकते हैं। सू्यमरीचिस्थ रज के 
कणों को अपनी सूक्ष्मेक्षिका से अनुमान द्वारा सावयव अनुसन्धान करने के 
कारण ही ये लोग चार्वाकों की अपेक्षा अ्रभ्यहिंत माने जाते हैं। ये लोग 
आकाश को तत्वान्तर नहीं मानते । इनका कहना है कि प्रथिवी आदि का 
अ्भाव-रूप ही आकाश है, भाव-रूप तत्वान्तर नहीं है। बोद्धों में भी चार भेद हैं--- 
माध्यमिक, योगाचार, सोत्रान्तिक और वैभाषिक--इनमें उत्तरोत्तर श्रेष्ठ माना 
जाता है। क्योंकि, स्वंसाधारण के अनुभवारूढ जो आभ्यन्तर और बाह्य पदार्थ हैं 
. माध्यमिक लोग शून्य मानकर उनका अपलाप करते हैं। “सब शून्यं शुन्यम?, इनका 
. परम सिद्धान्त है। इनकी श्रपेज्ञा योगाचार का मत श्रेष्ठ माना गया है। क्‍योंकि 
बाह्य घट-पटादि पदार्थों का अपलाप करने पर भी उनके आम्यन्तर अ्रथ को ये लोग 
मानते हैं। इनका यह सिद्धान्त है कि आम्यन्तर जो ज्ञान है, वही बाह्य घट-पटादि के _ 


. आकार में भासित होता है। इनकी अ्रपेज्ञा भी सौत्रान्तिकों का दर्शन श्रेष्ठ माना... 


: जाता है; क्‍योंकि ये लोग बाह्य घटादि श्रर्थ को भी बस्त॒ुतः स्वीकार करते हैं। किन्त, 
.. इनका भी कहना है कि बाह्य वस्तु का प्रत्यक्ष नहीं होता, किन्तु अनुमान से सिद्ध 


. होने के कारण बाह्य वस्तु अनुमेय ही होती है । इसलिए, वैभाषिकों का मत इनकी 


. अपेक्षा अभ्यहित माना जाता है। क्योंकि, वैमाषिक लोग बाह्य अर्थ का भी प्रलक्ष 
.. मानते हैं। बाह्य घट, पट आदि अथ प्रत्यक्ष हें--यह श्राबालबृद्ध सकल जनों का 


है 
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प्रसिद्र अनुभव है। इसलिए, बाह्य अ्रथ को अप्रत्यक्ष मानना, अथवा असत्य मानना 
या अनुमेय मानना अथवा आमभ्यन्तराथ' असत्य मानना, यह सत्र प्रतीति के विरुद्ध 
होने के कारण परमार्थतः उपेक्ष्य हैं। क्योंकि, कल्पना प्रतीति का श्रनुसरण करती है 
प्रतीति कल्पना का श्रनुसरण नहीं करती 


इन चार प्रकार के बौद्धों की अपेज्ञा जैनों का मत अमभ्यहित माना जाता है। 
जैन लोग अपनी सूक्ष्मेज्षिका से आकाश को भी तत्त्वान्तर मानते हैं। बोद्धों की तरह वे 
आकाश को अ्रभाव-स्वरूप नहीं मानते | बौद्धघों की अ्रपेज्ञा जनों में एक विशेषता 
और भी है कि इन लोगों ने मूलभूत परमाणु एक स्वरूप ही है, इस प्रकार तक-बल से 


अनुसन्धान कर निश्चय किया है। बौछों की तरह प्रथिवी आदि के भेद से ये चार 


प्रकार के मूलतत्त्व नहीं मानते। प्रथिवी आदि भेद तो प्थिवी से घट आदि की तरह 
बाद में होता है | इनके मत में किसी वस्तु के सम्बन्ध में, यह ऐ,सा ही है, इस प्रकार का 
निश्चय नहीं कर सकते | इनके मत में सब्र कुछ अनेकान्त अर्थात्‌, अनिश्चित ही है | 
इसीलिए ये लोग अनैकान्तिक या स्थाद्वादी कहे जाते हैं। इस प्रकार, चर्बाक से जन- 

यनन्‍्त छुह दशनों का संज्ञेप से तारतम्य दिखाकर आस्तिक दशनकारों का भी त्तारतम्य 
दिखाया जाता है | 


इसके पहले “आस्तिकः और “नास्तिक' शब्दों का वाच्य श्रथ क्या है, इसके ऊपर भी 
विचार करना अत्याबश्यक प्रतीत होता है। 'अस्ति इति मतियेध्य स आस्तिक:ः और 
“नास्ति इति मतियस्य स नास्तिक:?, इस व्युत्पत्ति से यही अ्रथ प्रतीत होता है कि अ्रस्ति!--- 
अर्थात्‌ है, इस प्रकार जिसकी मति है, वह आस्तिक और 'नास्ति? नहीं है, इस प्रकार की 
जिसकी मति है, वह नास्तिक कहां जाता है। दूसरे शब्दों में यही नास्तिक और 
आस्तिक शब्दों का वाच्य अ्रथ है। परन्तु ऐसा अथथ करने पर भी सन्देह बना दी 
रहता है कि अस्ति)? का कर्ता कौन है! “अस्ति नास्ति दिष्टं मतिः! --इस सूत्र में, 


_ जिससे आस्तिक:, नास्तिकः, दैष्टिक:, इन प्रयोगों की सिद्धि होती है, निर्दिष्ट . 
.. मति को ही यदि कर्त्ता मान लें, तब तो यह श्र्थ होगा कि मति है जिसकी, वह 
.. आस्तिक और मति नहीं है जिसकी, वह नास्तिक|। इस स्थिति में चोर 


अगदि भी आस्तिक कहाने लगेंगे | केवल पाषाण आदि अचेतन ही नास्तिक होंगे 
जिनकी मति नहीं है। इसी दोष का वारण करने के लिए पतञ्जञलि ने महाभाष्य में 


.. कहा है--इति लोपोड्त्र द्रष्टब्यः, श्रर्थात्‌ सूत्र में 'इतिः शब्द भी है, जिसका लोप 
... हुआ है। इस, 'इतिः शब्द के स्मरण से यह अथ होता है कि अस्ति, है, इति, 
... इस प्रकार की मति बुद्धि हैं जिसकी, वह आर्तिक है और इसके विपरीत नास्तिक। 

... इतने पर भी सन्देह रह जाता है कि अस्ति का कर्ता कौन है ! यदि लौकिक दृश्यमान 
.... घट, पत्र आदि पदार्थों को ही अस्ति! का कत्तां मान लें, तब तो सब लोग ही आस्तिक 
.. हो जायेंगे, नास्तिक कोई नहीं होगा; क्योंकि, ज्ञौकिक पदार्थों का अस्तित्व सभी 

/.... कोई मानते हैं। इसलिए, अस्ति का कर्त्ता लोकिक पदाथ कभी नहीं हो सकता, 

|... बअल्कि परलोक या पारलौकिक पदाथ ही अस्ति का कर्ता हो सकता है । इसी अ्रमिपाय से... 
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उपयेक्त सूत्र के भाष्य की व्याख्या में कैयट ने स्पष्ट लिखा है--परलोककत्तु का 


सत्ताउत्र ज्ञेवाः--अ्रर्थात्‌ इस अ्रस्ति का कर्ता परलोक ह्वी हो सकता हे, दूसरा नहीं | 

इससे यही सिद्ध होता है कि परलोक है, इस प्रकार की मति हो जिसकी, 
वह है आस्तिक और परलोक नहीं है, इस प्रकार जिसकी मति हो, वह है नास्तिक | 
इस प्रकार अर्थ करने से परलोक नहीं माननेवाले चार्वाक आदि छह दशनकार 
नास्तिक कह्दे जाते हैं और इनके अतिरिक्त सब दशनकार, परलोक की सत्ता मानते हैं, 
जो आस्तिक कहे जाते हैं। तात्पय यह है कि भूत ओर भौतिक जितने ग्रतीयमान 
पदाथ हैं, उनके अस्तित्व में तो किसी का भी विवाद नहीं है। इसलिए, उसको यदि 
ग्रस्ति का कर्ता मानते हैं, तब तो “नास्तिक”ः शब्द का कोई भी विषय नहीं रह जायगा | 
क्योंकि, भोतिक पदार्थों को नहीं माननेवाला कोई भी चार्वाक आदि में नहीं है | इसलिए 
दृश्यमान पदार्थों से मिन्न अदृश्यमान परलोक ही अ्रस्ति का कर्त्ता सम्भावित है | 

अथवा “अस्ति, नास्ति! इत्यादि सूत्र में अस्ति का करत्तां भी अ्रस्ति ही दो 
सकता है। श्रर्थात्‌, सूत्र में अस्ति पद की आवृत्ति से अस्ति; श्रर्थात्‌ जिकालाबाध्य 
सत्‌ पदाथ, अस्ति, श्रर्थात्‌ है, ऐसी मति हो जिसकी, वह है आस्तिक। इसके 
विपरीत है नास्तिक | 
..... त्रिकालाबाध्य, अर्थात्‌ जिसका तीनों काल में बाध न हो, ऐसे सत्‌ पद के अ्रथ में 
. अस्तिः अव्यय प्रसिद्ध है। अस्ति क्षीरा गोःः इस उदाहरण में अ्रस्ति का विद्यमान ही 


अर्थ होता है। इसके अतिरिक्त अस्ति सिचोउप्ृक्ते! इस पाणिनि-सूत्र में भी अलुप्य- 


मानाथक अस्ति का प्रयोग किया गया है। श्रुति-स्वृति-लोक-व्यवहार से भी यही प्रतीत 


होता है कि परलोक, ईश्वर, वेद का प्रामाण्य माननेवाले ही आस्तिक कहे जाते हैं, और 


नहीं माननेवाले नास्तिक | अ्रत्र पूरब प्रतिशञात आस्तिकों में तारतम्य दिखाया जाता है| 


आस्तिक-दशन 
आस्तिकों के दो भेद पहले ही बताये जा चुके हैं--एक श्रौत दूसरा ता्किक | 


जो मूलतत्व के अनुसन्धान में श्रुति को ही प्रधान साधन मानते हैं, वे औरत कहे 
जाते हैं। जो दाशनिक तककोंपसकृत अनुमान को द्वी मूलतत््व के अन्वेषण में प्रधान 


. साधन मानते हैं, वे तार्किक कहे जाते हैं। ताकिकों की अपेज्ञा श्रीत दर्शनकार 


_ अर्भ्याहत माने जाते हैं, और ताकिक निम्न कोटि के। इसका कारण यही है कि 


.. _ अतिसूक्ष्म मूलतत्व के विषय में, यह ऐसा ही है, इस प्रकार का निश्चय केवल तक की 

... सहायता से कोई नहीं कर सकता है। क्योंकि, 'तकॉउप्रतिष्ठ:ः, तक की प्रतिष्ठा नहीं है । 

... कारण यह है कि मनुष्य-बुद्धि के अनुसार ही तक हुआ करता है। बुद्धि में तारतम्य 

.. होने के का रण एक तक दूसरे तक 

... अपौस्षेय या ईश्वर-प्रणीत श्रुति में मनुष्योचित दोष की सम्भावना ही नहीं है। 
... विशेषतः अद्ृष्ट पदार्थों के विषय में श्रुति ही मार्ग-प्रदर्शिका होती है। तक से सत्य... 

.._. मूलतत्त्व का ही अनुसन्धान होगा, यह निश्रय नहीं किया जा सकता। एक बात और भी 
रा ० । कृह सकते हैँ कि मनुष्य की बुद्धि की सीमा होती है, और जिसकी सीमा नहीं है, उस 


बिक 


कट जाता है। श्रति में यह बात नहीं है । 
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८८ ... घडदशन-रहस्थ 


निस्सीम आत्मतत्व या ईश्वर-तत्व के श्ञान कराने में अनुमान किसी प्रकार भी सफल 
नहीं हो सकता, जब्बतक श्रुति का प्रकाश नहीं मिलता | 
आस्तिक दर्शनकारों में यद्यपि कोई भी श्रुति को अ्रप्रमाण नहीं मानता, पर 
तोमी कोई श्रति को मुख्य और तक को गौण मानता है, श्रौर कोई तक को ही 
मुख्य और श्रति को गौण मानता है। जिसकी जिसमें विशेष श्रद्धा है, वह उसी को 
धान मानता है, इतर को गौण। रामानुजाचाय ओर माध्वाचाय श्रुति को 
पूर्ण प्रमाण मानते हैं, परन्तु कहीं अनुमान को भी अधिक मश्रय देते हैं। रामानुजा- 
चाय का यह सिद्धान्त प्रतीत होता है कि श्रुति पे सिद्ध जो श्रथ है, वह अ्रनुमान से भी 
ग्रवश्य सिद्ध होता है। इन्होंने कहीं पर भी श्रति की अवहेलना नहीं की है। 'सवदशन 
संग्रह” के टीकाकार विद्वत्पकाणड अ्रभ्यड्लर जी ने अ्रपनी भूमिका मे प्रच्छुन्न ताकक 
कहकर रामानुजाचाय की जो अवहेलना की है, वह उसी प्रकार है, जिस प्रकार 
प्रच्छत्ष बौद्ध कहकर शहड्गराचाय॑ की अवहेलना की गई है। वास्तव में 
रामानुजाचार्य उसी प्रकार मान्य और अभ्यह्वित हैं, जिस प्रकार शझ्लराचाय | इसलिए, 
सब दर्शनों की अ्रपेज्ञा जिस प्रकार शाइडुर दशन अ्रभ्यहिंत और मूघन्य माना जाता है 
उसी प्रकार रामानुज-दशन भी मूर्धन्य और श्रभ्यद्दित है, इसमें कोई सन्देह नहीं । 
दो-एक विषयों में शाड्टर दर्शन और रामानुज-दशन में गहरा मतभेद पाया जाता है | 


इसी के कारण दोनों के अ्नुयायियों ने परस्पर कीचड़ उछालने का प्रयत्न किया है। 


वास्तव में यह उचित नहीं है। उचित तो यह था कि दोनों मिलकर परस्पर सामझस्प 
स्थापित करते | द 

: प्रकृत में, आस्तिक दशनों में श्रति को अ्ग्रमाण किसी ने भी नहीं माना है 
यह पहले भी बताया जा चुका है 
आधार पर अनुसन्धान किया है, और किसी ने श्रुति की सहायता से अनुमान के 
द्वार | और, किसी ने श्रुति की सहायता न लेकर भी केवल अनुमान के द्वारा ही 


मुलतत््व का अनुसन्धान किया है। इस प्रकार, माहेश्वर दर्शनकारों ने अनुमान के... 


बल पर ही मूलतत््व का अन्वेषण किया है। माहेश्वरों में भी चार भेद पाये जाते हैं--- 


_ शैब, नाकुलीश पाशुपत, प्रत्यमिशावादी और रसेश्वरवादी। इन लोगों में प्रायः बहुत 
क्‍ रसेश्वरवादी जीवन्मुक्ति में बहुत श्रमिनिविष्ट हैं। 

... प्रत्यभिज्ञावादी जीव औ्रौर ईश्वर में भेद नहीं मानते। श्रर्थात्‌, दोनों को एक ही 

.. मानते हैं। नकुलीश पाशुपत, जगत्‌ की सृष्टि में ईश्वर को कर्म-सापेज्ष नहीं मानते।..... 

.... क्योंकि, कम-सापेज्ष मानने पर ईश्वर की स्वतन्त्रता ही नष्ट हो जाती है। परचु, 

.. कम-सापेज्ष न मानने से ईश्वर में वैषम्य, नैधुएय आदि दोष हो जाते हैं, इसलिए... 

..... कर्म-सापेक्ष ईश्वर को मानना आवश्यक हो जाता है। श्र ' 


कमत्य है, ओर भेद बहुत कम 


इन चार प्रकार के माहेश्वरों में तत्त्वों के विषय में प्राय; ऐकमत्य रहता है 


... केवल इनमें नकुलीश पाशुपत ईश्वर को कर्म-निरपेज्ष मानते हैं। श्रर्यात्‌, सृष्टि में... 
४7775 | परमात्मा स्वतन्त्र है, वह कर्म की अपेक्षा नहीं रखता, यह इनकी मान्यता है। इनके... 
|... अतिरिक्त और लोग ऐसा नहीं मानते। प्रत्यमिज्ञावादी से मिन्न माहेश्वरान॒ुयायी जीव. 


तोभी मुलतत्त्व के अ्रन्वेषण में किसी ने श्रुति केह्ी 


गाजचचण 












भारतीय दश न और तत्त्व-ज्ञान . ८8 


ओर ईश्वर में भेद मानते हैं। इन लोगों में तारतम्य नहीं के बराबर है| इनके अतिरिक्त 
न्याय, वेशेषिक, सांख्य ओर पातशञ्जल हैं, वे यद्यपि ताकिक ही हैं, तथापि माहेश्वरों की 
अपेक्षा इनकी श्रति में विशेष श्रद्धा रहती है। इसलिए, माहेश्वरों की अपेज्ञा ये 
अभ्यहित माने जाते हैं | द 
वेशेषिक-दश न की अपेक्षा न्याय-दर्शन को ही लोग श्रभ्यह्िित मानते हैं। क्‍योंकि 
वेशेषिक लोग शब्द को प्रमाण नहीं मानते | इनका कहना है कि श्रति का प्रामाण्य तो 
अनुमान से ही सिद्ध किया जाता है। इसलिए, अनुमान में ही श्रुति गताथ है | 
केवल अनुमान का साधनीभूत जो श्रथ है, उसी को श्रुति उपस्थापित करती है। 
इसलिए, शब्द इनके मत में स्वतन्त्र प्रमाण नहीं माना जाता। नैयायिकों के 
दशन में शब्द को भी स्वतन्त्र प्रमाणान्‍्तर माना गया है। वेशेषिकों की अपेक्षा श्रृति में 
अधिक श्रद्धा रखने के कारण ही न्याय-दशन को अभ्यहिंत माना गया है। उक्त चार 
माहेश्वरों से न्याय, वेशेष्िक, सांख्य और योग-दशन अभ्यहिंत माना जाता है। इसका 
कारण तो बता ही चुके हैं। अब न्याय-वेशेषिक की अपेक्षा सांख्य-योग को श्रभ्यहित 
माना जाता है, इसका कारण क्‍या है, यह विचार करना है। नेयायिक ओर 
वशेषिक ने अनुमान के बल से जगत्‌ का मूल कारण परमांगणु को स्थिर किया है 
. परन्तु परमाणु का भी कोई कारण है, यह बात इनके अनुमान में नहीं आई । 
_ सांख्य और पातञझ्ल ने अनुमान से ही परमाणु के भी कारण, त्रिगुणात्मक प्रकृति, को 
.. खोज निकाला। यहाँ तक नेयायिकों और वेशेषिकों की पहुँच नहीं हो पाई थी | 
इसीलिए, सांख्य-यातञ्जल की अपेज्ञा इनका दर्शन निम्नकोटि का माना जाता है | 
... सांख्य और पातल्लल परमाणु को भी अनित्य मानते हैं और अनुमान के ही 
. बल से उन्होंने त्रिगुणात्मक प्रकृति को जगत्‌ का मूल कारण स्थिर किया है। 
इसके अतिरिक्त ये लोग आत्मा को ज्ञान-स्वरूप मानते हैं। नेयायिक और वेशेषिक 
अ्रात्मा को जड़ ही मानते हैं | यह पहले भी बताया गया है। इन्हीं सब कारणों से सांख्य 
और पातझ्जल-दशन को नेयायिक और वशेषिक-दशन की श्रपेज्ञा श्रेष्ठ माना 
जाता है। पाणिनीय और जैमिनि-दश न विशुद्ध श्रौत-दशन हैं, इसलिए उनकी 
अपेक्षा इनकों अम्यहिंत माना जाता है। नेयायिकों की अपेज्ञा तत्व के अनुसन्धान में 
भी ये लोग आगे बढ़ें हैं। क्योंकि, आकाश से भी परे आकाश के कारणीभूत शब्द- 


.. ब्रह्म का इन लोगों ने अनुसन्धान किया है । 


द प्रथिवी, अप , तेज और वायु के जो परमाणु हैं, उनमें क्रमशः पूव-पूव के प्रति 
: उत्तरोत्तर परमाणुश्रों के कारणत्व का पाणिनीयों और जैंमिनियों ने स्वीकार किया है | 


.. नैयायिक लोग तक के बल से तत्व का अचुसस्धान करते हुए भी परमार के कारण का 


सुसन्धान नहीं कर सके, प्रत्युत परमाणु को नित्य ही मानते हैं। इनमें भी 


... जैमिनियों की अपेज्ञा पाणिनीय अ्म्यहित माने जाते हैं। कारण यह है कि ज॑मिनियों का 
.. उपजीब्य व्याकरण ही है। क्‍योंकि, व्याकरण से सिद्ध प्रकृति-प्रत्यय के विभाग का 
... अवलम्बन कर जेमिनीय केवल वाक्याथ का ही विचार करते हैं। और भी 


... व्याकरण की पवित्नता के विषय में इन्होंने अपना विचार स्पष्ट श्रमिव्यक्त किया है-- 
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_०.... पड्दर्शन-रहस्य 


पृथिवी पर सबसे पवित्र जल है, जल से भी पवित्र मन्त्र हैं और ऋग्‌, यजु, साम इन 
ज्िवेदी मन्त्रों से मी पविन्न व्याकरण है। यथा-- 
.._ झापः पविन्न॑ परम पथिव्यामर्पा पवित्र परमश् सन्‍्त्राः । 
तेषाज्व सामग्यंजुषां पविन्न महषयो व्याकरण निराहुः ॥ 


बाक्यपदीय में भच हरि ने भी व्याकरण को ब्रह्म-प्राप्ति का साधन बताया है--तद्व्या- 


करणुमागम्य परं ब्रह्माधिगम्यते |? 
द सांख्यशासत्र की भी अपेज्ञा व्याकरण-दशन अम्यहिंत है। इसका कारण यही है 
कि सांख्य लोग अचेतन प्रकृति को ही मूल-कारण मानते हैं और व्याकरण-दशन 
शब्द-ब्रह्म को, जिसको स्फोट ब्रह्म भी कहते हैं, मूल-कारण मानता है। यह शब्द-ब्रह्म 
चेतन और कूटरुथ नित्य है, इसी का विवत्त अखिल प्रपञ्च है। यह शब्द-ब्रह्म प्रकृति से 
भी परे अनादि और अनन्त है। यही शब्द-ब्रह्म, जिसको स्फोट कहते हैं, शक्ति-प्रधान 
होने से वाडमय जगत्‌ का और शक्य (शक्त )-प्रधान होने से श्रथंमय जगत्‌ का 
विवत्तोपादान होता है। भत्त हरि ने वाक्यपदीय में स्पष्ट लिखा है-- द 
अनादिनिधन ब्रह्म शब्दतत्वं यदत्षरम्‌। 
विवत्तत्तेड्थभावेन प्रक्रिया जगतो यतः 0? 


यहाँ शब्द को चेतन कहने से स्पष्ट प्रतीत होता है कि शब्द चेतन दे। शड्भूराचाय का 
विवत्तबाद भी इनका अभिमत है। वास्तव में शाइह्लर दशन और व्याकरण-दशन दोनों 
समकक्ष हैं | इनमें तारतम्य नहीं है। सवदशन-संग्रह की भूमिका में परिडतप्रवर 
अभ्यड्भरजी ने सांख्य-दशन से व्याकरण-दशन को निम्न कोटि का बताया है, यह सवथा 


अनुचित और स्फोट-तत््व के श्रनभिशत्व का परिचायक है 


इस विषय के अधिक जिज्ञासुश्रों को हमारा 'शब्द-सूष्टि-विमश? * ( स्फोव्वाद ) 
देखना चाहिए। एक बात प्रायः निविवाद-सी है कि आत्ममीमांसा के विषय में 


. शाहूर दर्शन, जो विवत्तवाद को मानता है, सब्र दर्शनों का मूधन्य श्रौत दर्शन है | इस 
... स्थिति में चार्वाक से लेकर अन्य सब दशनों में, जो दर्शन शाह्लर दशन के जितने 


प्रत्यासन्न अर्थात्‌ नजदीक है, वह उतना ही अभ्यहिंत माना जाता है। शह्डराचाय का. 
मुख्य सिद्धान्त विवत्तवाद है। विवत्तवाद आ्रात्मा के स्वरूप को देह से भिन्न, अज्षणिक, 


..  कूटस्थ, नित्य, निविकार, घोधस्वरूप, अ्रवाडमनसगोचर, ईश्वर, ब्रक्मादि-पदवाब्य, 

.....  कत्त त्व-भोक्तत्वादि-रहित, असज्ञ और निर्विशेष मानता है। इस स्थिति में, शाकह्लर..... 
.... दशन के सबसे नजदीक व्याकरण-दशन ही आता है। इसका कारण यही हे कि... 
....._ शड्डशाचाय का मुख्य सिद्धान्त विवत्तवाद है। व्याकरण-दर्शन से मिन्न कोई भी दर्शन 
-.. विवत्तवाद का समर्थन नहीं करता है। आत्मा के कूय्स्थ नित्यत्व आदि के विषय में भी 

.. यही बात है। सांख्य-दशन ने तो विवत्तवाद के प्रतिकूल परिणामवाद को ही माना है।.._ 

.... इसके अतिरिक्त शाह्लर मत के विरुद्ध आत्मा में परस्पर भेद भी माना है। इसलिए भी, |. 
/।...... सांख्य-दशन को, शाह्वर दशन के सिद्धान्त के समीप होने से, व्याकरण-दशन को... 

. . पभअपेक्षा जो श्रेष्ठ बताया गया है, वह भी सवंथा अनुचित है। बल्कि, यह कहने में मी... 
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कोई आपत्ति नहीं दीख पड़ती कि शड्भराचाय का जो विवत्तवाद मुख्य सिद्धान्त है 
उसका उपजीब्य व्याकर ण-दशन ही है। 

इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि शाइ्रूर दर्शन का व्याकरण-दशन के साथ जितना 
सामझस्य है, उतना ओर किसी के साथ नहीं। परन्तु, आत्ममीमांसा के विषय में 
शाझ्टर दर्शन सबसे बाजी मार ले जाता है, जब कि व्याकरण-दशन का सुख्य उद्देश्य 
पदाथ-मीमांसा ही है | 


शासत्रकारों का उद्देश्य द 

..... प्रायः सब शास्त्रकारों का उद्देश्य साज्षात्‌ या परम्परया श्रद्धेत ब्रह्म के बोध 
. कराने में ही सफल होता है। क्‍योंकि, शास्त्रकार लोग साधारण जन को तरह 
भ्रान्‍्तः नहीं होते। स्वभावतः लोगों की उन्माग में प्रवृत्ति होती रहती है, उसके 
वारण के लिए ही शास्त्र की रचना में उनकी प्रवृत्ति होती है। यह समान उद्देश्य 
सब शास्त्रकारों का है। बादरायण और जैमिनि प्रभ्गति सूत्रकारों और शह्डराचार्य, 
शबरस्वामी आदि भाष्यकारों की भी शासत्र-रचना में इसी उद्देश्य से प्रवृत्ति हुईं है। 


अद्दत-मत में कम की अपेक्षा 

क्‍ कोई-कोई सन्देह करते हैं कि शद्भराचाय नास्तिकों की तरह कर्म के विरोधी हैं, 
परन्तु उनका यह कहना उचित नहीं प्रतीत होता है; क्योंकि चित्त-शुद्धि के लिए वे 
कर्म को अवश्य कतंव्य मानते हैं। इनके कहने का तात्पयय यही होता है कि चित्त की 

. शुद्वि निष्काम कम से ही होती है, सकाम कर्म से नहीं। कारण यह है कि सकाम कम से 

चित्त में राग ही पैदा होता है। और राग एक प्रकार का मल ही है, इसलिए सकाम 

कर्म से चित्त निमल कभी नहीं हो सकता | इसलिए निष्काम कर्म ही, चित्तशुद्धि के लिए 

. आवश्यक है। यदि यह कहें कि निष्काम कम की कत्तंव्यता को वे स्वीकार करते हैं, तो 
_निष्कमंबादी क्‍यों कहे जाते? इसका उत्तर यही हो सकता है कि कम का त्याग 


.. करना चाहिए, इस बुद्धि से कोई भी कर्म का त्याग नहीं करता, किन्त निद्वाबस्था में 
..... स्वभाव से ही कम का त्याग हो जाता है। वहाँ किसी का भी यह सझ्कल्प नहीं होता कि _ 
... मैं कम का त्याग करता हूँ और, वह कर्म-त्याग के लिए कोई प्रयल्ल भी नहीं करता है। 


किन्तु, कर्म का बीज जो देहामिमान है, उसका अभाव हो जाने पर स्वभाव से ही 


हल ही उस समय कर्म का त्याग हो जाता है। उस समय मनुष्य कम को नहीं छोड़ता, किन्तु _ 
... कम ही मनुष्य को छोड़ देता है, इसीका नाम नैष्कर्म्यावस्था है। इस अवस्था की 


. प्राप्ति के लिए निष्काम कर्म की अ्रवश्यकतब्यता का विधान आचायों ने किया है। 


.. जिस प्रकार काँटे से काँठा निकाला जाता है--कण्टक॑ कण्टके विशोधयेत्‌”; इसी 


... प्रकार निष्काम कम के द्वारा ही देहाभिमान को हटाया जा सकता है, जिससे: 


गम ६ नेष्कम्यावस्था की प्राप्ति सम्मष है | इस श्रवस्था की प्राप्ति-पयन्त निष्काम कस को रे । 


..... परम आवश्यकता होने के कारण ही भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने अज॑न को कर्म में ही... 
...॑. प्रवृत्त कराया है। एक बात और भी थ्यान में रखना चाहिए कि केवल निष्काम.. 
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हरे... चघड्द्शन-रहस्थ 


कर्म से ही मनुष्य-जीवन की कृतार्थता नहीं होती, किन्तु आत्मज्ञान में ही कृताथता है। 
इसीलिए, भगवान्‌ ने गीता में कहा है-- 
'सव कर्माखिलं पार्थ ! ज्ञाने परिसमाषप्यते ।? 

हे अर्जन ! समस्त कर्म ज्ञान में ही समाप्त होते हैं। तातपय यही है कि समस्त 
कत्तव्य करों का फल आत्मा का ज्ञान ही होता है। जब्न निष्काम कम से चित्त की 
शुद्धि होती है, उस समय अधिकार-न्प्राप्ति के बाद आत्मज्ञान की श्रोर मनुष्यों की प्रवृत्ति 
स्वयम आगे बढ़ने लगती है | इसी उद्देश्य से भगवान्‌ ने गीता में कहा है--“उपदेक्ष्यन्ति 
ते ज्ञानं शञानिनस्तत्वद्शिनः |? अर्थात्‌, चित्त-शुद्धि के बाद आत्मज्ञान का अधिकार 
प्राम्त होने पर इसी जन्म में या जन्मान्तर में में स्वयम्‌ या अन्य कोई भी गुरु तुझे 
आपत्म-शञान का उपदेश करेगा ही। यद्यपि भगवान्‌ जानते थे कि विना आत्म-शान की 
कृतार्थता नहीं होती, तथापि अर्जुन को निष्काम कम में प्रवृत्त कराया द्वी। इसी प्रकार, 
शास््रकारों ने भी उन सब विभिन्न तत्वों का इसी प्रकार से प्रतिपादन किया है कि 
तत्वों का शान हो जाने पर आत्मज्ञान के अ्रधिकार की प्राप्ति हो जायगी। परन्तु, 
विभिन्न तत्वों के ज्ञान से कृताथता हो जायगी, यह आचारयों का अ्रमिप्राय नहीं हे। 
मनुष्यों की उन्मार्ग में जो नैसगिक प्रवृत्ति होती रहती है, उसको रोकने के लिए ही 
विभिन्न लोक-बुद्धि के अनुसार जो कत्तव्य उनके विशुद्ध हृदय में भासित हुए, उन्हीं के 
अनुसार अपने-अपने शास्त्रों की रचना आचायों ने की है| 

जिस प्रकार, अनेक रोगों से ग्रस्त किसी रोगी को देखकर चतुर चिकित्सक 
यही सोचता है कि ये सब रोग अवश्य निवारणीय हैं, पर एक ही ओऔषध से सब _ 


. रोग नहीं छूट सकते, और अनेक ओषधों का एक काल में प्रयोग भी नहीं हो सकता | 


कारण, उससे अनिष्ट की सम्भावना है। इसलिए, किसी एक प्रधान रोग के... 


निवारण के लिए. ही यज्ञ करना चाहिए,। यह सोचकर अवश्यनिवारणीय किसी 


प्रधान रोंग के लिए ही ओषध देता है ओर अन्य रोगों के निवारण में वह उदासीन 


.. रहता है, इसीसे यह नहीं समझना चाहिए कि ओर अन्य रोगों के निवारण में वेद्य का 


तात्पय नहीं है। किन्तु, प्रधान रोग के निवारण करने पर औरों का उपचार किया. 


कक जायगा यही उसका श्रभिप्राय रहता है। अत्तएव, सब रोगों के निवारण में द्टी वेद्का 


तात्पयय सममा जाता है | द 
इस प्रकार, प्रकृत में भी, सब शासत्रकारों का यह तातपये अद्वितीय 


... परमात्म-तत्त्व के प्रतिपादन में ही समझा जाता है। भ्रीमधुसूदनसरस्वती ने 
.... अपने प्रष्थानभेद! में स्पष्ट लिखा है--- द 


सवधां सुनीनां विवत्तताद एवं पयवसानेनाद्वितीये परमेश्वर एवं तात्पयंम्‌ । नहि ते 


का .. झुनयों आन्ता:। सवज्ञत्वात्तेषास्‌ । किन्तु बहिविंषयप्रवणशानामापाततः पुरुषार्थे प्रवेशो न. 
....._ सम्भवति, इति तेषां नास्तिक्यचारणाय तेः प्रस्थानभेदाः प्रदर्शिता: द द 


तात्पय यह है कि सब मुनियों का विवत्तवाद में ही अन्तिम निणय है, इसलिए, 


रा हा . अद्वितीय परमात्म-तत्त्व के प्रतिपादन में ही उनका तात्यय॑ समभना चाहिए। वेमुनि.... ह 
लोग प्रान्त नहीं ये। क्‍योंकि, वे स्वज्ञ थे । किन्तु, बाह्य विषयों में नैसगिक प्रवृत्ति के... 








सर : खक्‍कः 


भारतीय दृशन और तत्त्व-शान हरे 


कारण मनुष्यों का मन सहसा परम पुरुषाथ में प्रवेश नहीं कर सकता, अ्तएवं उनके 
नास्तिक्य-वारण के लिए शास्त्रकारों ने प्रस्थान-भेद को दिखलाया है । उन 
शासत्रकारों के तात्पय को नहीं समझने के कारण ही, वेदविरुद्ध अर्थ में ही उनका 
तात्पय समझकर, उसी को उपादेय मानकर वे अनेक विभिन्न मार्गों का अनुसरण 
करते हैं। यह सवसिद्वान्तसिद्ध है कि वेदान्त ही सब्च शास्त्रों में मूधेन्य है और सब 
उसी का प्रपश्च है। भश्रीसरस्वती ने ही कहा है-- 

'वेदान्तशाखमेव सवषां शास््रार्णां मूधन्यम्‌, शाखान्तरं सवमस्येव शेषभूतम्‌ । 


: पत्रकार का श्रोतत्व 


वेदान्त-शासत्र के मूधन्य होने यही कारण है कि ब्रह्मसूत्र के प्रणेता 
बादरायण परम श्रोताग्रणी थे। मूल कारण के अनुसन्धान में श्रुति के अतिरिक्त और 
किसी प्रमाण की अपेक्षा नहीं करते थे। वह समझते थे कि तक की प्रतिष्ठा नहीं है | 
तक मनुष्य-बुद्धि के अधीन है, ओर मनुष्य-बुद्धि सीमित है, इसलिए श्रत्यन्त अदृष्ट 
निस्सीम ब्रह्म-तत्व का अनुसन्धान करने के लिए विना श्रुति की सहायता के वह कभी 
समर्थ नहीं हो सकता । इसलिए, श्रुतेस्तु शब्दमूलत्वात्‌” इस सूत्र की रचना 
बादरायण ने की है। इस सूत्र के बनाने में इनका यही अमभिप्राय सूचित होता है कि 


_ वास्तविक तत्त्व-ज्ञान के लिए, श्रुति-प्रमाण पर ही ये निभर हैं। सूत्र का अथ 
. यह होता है कि जगत्‌ के मूलतत््व का ज्ञान एक श्र॒ति-प्रमाण से ही साध्य है | 
.. इससे यह सिद्ध होता है कि जगत्कारण के स्वरूप-शान के लिए श्रति का निर्णय ही 
. सवमान्य होना चाहिए। इसका तात्यय यह होता है कि श्र॒तिप्रतिपादित मूलतत्त्व का 
... स्वरूप यदि लौकिक युक्ति से विरुद्ध हो, तोभी उसको श्रद्वेव मानना चाहिए। ऐसे 
. स्थलों में युक्ति या तक की उपेक्षा ही आवश्यक है। इसीमें औतों का श्ौतत्व है। 
_ शह्डराचाय, रामानुजाचाय और पूणप्रशाचाय--इन तीनों प्रधानाचार्यों के मत से भी 

. सूत्र का यही भाव निकलता है। इन तीनों में भेद इतना ह्दी है कि शह्डराचाय अद्वेत 
.. और द्वत-प्रतिपादक श्रुतियों का समन्वय विवत्तवाद मानकर करते हैं | और, 
. रामानुजाचाय शरीर-शरीरी-भमाव मानकर विशिष्ट अद्वत में श्रुति का तात्पयय बताते हैं 


कक | 


..... इसी प्रकार पूणप्रज्ञाचाय द्वेत में और निम्बार्काचाय द्वताद्ेत में श्रुति का समन्वय _ 
करते हैं | क्‍ 


परन्तु, शबझ्गराचाय के विवत्तवाद में श्रुतियों का सामझस्य जिस प्रकार 


.... सुगमता से होता है, उस प्रकार और दाशनिकों के मत में नहीं होता | कोई तो श्रुति को _ 
...॑._गोण मानते हैं, और कोई खींच-तानकर अपने पक्ष में अ्रथ लगाने की चेष्टा करते हैं। 
.... परन्तु, शह्वराचार्य ने बुद्धिमान्‌ तार्किकों का भी श्रृति में विश्वास दृढ़ कराने के लिए, 
.... विरोध का परिहार किस प्रकार होगा, यह आक्षिप कर विवत्तवाद सें सब _ 
... विरोधों का परिहार सफलतापूवंक किया है। लोक में भी रज्जु, सप आदि बिवत्त-स्थल में 
... वास्तव में सप॑ नहीं रहता और भय वास्तव में होता है। इस प्रकार, परस्पर दोनों 
_... अथ, सर्पामाव और भय, का सामझस्य रहता द्वी है। सायणाचाय ने सवंदशन-संग्रह में 








8४ धडदशन-रहस्थष 


स्पष्ट लिखा है कि 'न हि अतिविप्रतिपन्नेष्थ वैदिकानां बुद्धि खिद्यते, अपि तु तदुपपादुन- 
मार्गमेब विचारयन्ति |? अर्थात्‌, श्रतिप्रतिपादित अर्थ के युक्ति-विरुद्ध होने से बंदिकों की 
बुद्धि खिन्न नहीं होती, किन्तु वह उसके उपपादन-मार्ग का ही विचार करती है। इस 
दिशा मं शद्भरा चाय का श्रौतत्व पराकाष्टठा को पहुँचा-सा प्रतीत होता है। विवत्त बाद के 
अज्भीकार करने पर, प्रतीयमान जो भेद है, वह अ्रविद्या-कल्यित सिद्ध हो जाता है। 
अविद्या-कल्पित होने से ही भेद को आरविद्यक भी कहते हैं| इस स्थिति में 'एकमेवा द्वितीय 
ब्रह्म” यह छान्दोग्य श्रति, बिना सझ्लोच के सुगमता से उपपन्न हो जाती है । इसी बात को 
सायणाचाय ने स्वदर्शन-संग्रह में लिखा है--तस्मादाविद्यकों भेदः श्रतावद्वितीयत्वोप- 
_परादनाय अमिधीयते, न तु व्यसनितया?, श्र्थात्‌ ब्रह्म की श्रुति-प्रतिपादित अद्वितीयत्व की 
_अपपत्ति के लिए. ही भेद को आविद्यकः माना गया है, कुछ व्ययनिता के कारण नहीं । 
विवत्तंवाद के स्वीकार करने से निर्विशेष ब्रह्मवाद, नेष्कम्यंबाद, जगन्मिथ्या त्ववाद, 
केवल ज्ञान से मोक्ष, मोक्ष में सुख-दुःख-राहित्य, ब्रह्म का शञान-स्वरूपत्व, शान का एकत्व 
और नित्यत्व, अविद्योपहित ब्रह्म का कारणत्व, ईश्वर-जीव में औपाधिक भेद ओर 
मायावाद इत्यादि वाद जो शाहइ्ूर दर्शन में प्रसिद्ध हैं, ये समी सरलता से उपपन्न हो जाते हैं 
और अ्रति का स्वारसिक जो अर्थ है, वह भी सरलता से उपपन्न हो जाता है। 
निष्कर्ष यह है कि श्रति के अर्थ को सरलता से उपपन्न होने के लिए ही 
शद्डराचाय ने उक्त वादों को स्वीकार किया है। तात्पय यह है कि श्रुति के श्रवण-मात्र स 
.. स्पष्ट प्रतीयमान जो अर्थ हैं, उनकी सक्ञति, विवर्त आ्रादि बादों के स्वीकार करने में ही 
हो सकती है। अन्यथा, श्रुति को गौणाथ मानना आवश्यक हो जायगा। अ्रतए व 
सूत्रकार श्रौतों में अग्रगण्य हैं, यह बात सिद्ध हो जाती है । 


भाष्यकार की प्रवृत्ति 

यह बता जुके हैं कि सूत्रकार भगवान्‌ बादरायण श्रौतों में श्रग्मणी हैं। इनके 
सूत्रों के व्याख्यान में प्रवृत्त जो भाष्यकार हैं, उनको चाहिए कि सूत्रों की व्याख्या 
.. ऐसी करें कि सूत्रकार के श्रीतत्व में बाधा न आवे। श्रर्थात्‌, उनके श्रोतागरणी होने में 
व्याघात न हो। जितने श्रोत दशनकार हैं, वे सभी, श्रुति के श्रवणु-मात्र से प्रतीयमान 


. जो स्वारसिक अर्थ है, उसकी उपेक्षा नहीं करते। बल्कि, उसके समथन के लिए दी 


: प्रयत्न करते हैं। सामान्य श्रर्थ भी जो श्रति से अभिद्वित द्वोता है, उसकी भी उपेज्ञा 
श्रौत लोग नहीं करते, और स्वारसिक अ्रथ के विषय में तो कहना ही क्‍या है। यदि 


.... व्यझ्ञनायृत्ति से लब्ध जो व्यंग्य अथ है, उसका श्रुत्यन्तर से विरोध न हो, तो उस 
. विषय में भी उनकी वही विचार-धारा रहती है। यदि श्र॒त्यन्तर से विरोध हो, तो 





... बल श्रुति का दूसरे अर्थ में तात्यय समझा जाता है | 


... श्रतियों का बलाबल-बिचार 


कौन श्रति दुबंल है, और कौन प्रबल, इस विषय में विचार किया जाता है | श्रुति के... 


.... पाँच प्रकार के अर्थ होते हैं--ब्यंग्य, लक्ष्य, वाच्य, प्राथमिक और स्वारसिक | इन 


.. पाँचों में उत्तरोत्तर अर्थ की बोधिका जो श्रति है, वह प्रबल सममी जाती है । और पा रा 
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पूर्वाथथोधिका जो श्रुति है, वह दुर्बल समझी जाती है। इनमें व्यंग्य, लक्ष्य और 
वाच्य तो प्रसिद्ध ही हैं। प्राथमिक और स्वारसिक, ये दोनों वाच्यविशेष ही हैं। 
जो श्रर्थ वाक्य-अभ्रवणु-मात्र से ही बुद्धि पर आरूढ हो जाय, वही प्राथमिक है। और 
जो श्रथ प्रकृति-प्रत्यवय के विशेषालोचनपूर्वक उसी वाक्य के अवणु-समय में प्रतीयमान हो, 
वह स्वारसिक कहा जाता है। इसी प्रावल्य-दोबल्य-भाव का अनुसरण कर उपक्रम, 
परामर्श और उपसंहार के अनुरोध से सूत्रकार भगवान्‌ बादरायण ने समन्वयाध्याय में 
श्रतियों का समन्वय दिखाया दै। अन्य सूत्र के व्याख्यान में प्रवृत्त भाष्यकार और 
वृत्तकार का भी यही कत्तव्य हो जाता है कि इस तत्त्व की उपेक्षा न करें। 
श्र्थात्‌, श्रुति के प्राबल्य-दोबल्य-भाव के अनुसार और उपक्रम झ्ादि के अनुरोध से ही 


सूत्रों का भाष्य या वृत्ति करना भाष्यकार या वृत्तिकार का परम कर्त्तव्य हो जाता है। 


इन उपय॑क्त बातों के ऊपर ध्यान देकर यदि सब भाष्यों को देखा जाय, तो यह 


. निर्विवाद सिद्ध हो जाता है कि शाहुर दशन सब दशनों में मूधन्य है। एक बात 
और है कि सूत्रधार ने सब श्रुतियों का समन्वय नहीं किया है, किन्तु किसी-किसी ._ 
अश्रति का अनुसन्धान कर इसी प्रकार समन्वय करना चाहिए | इसी समन्वय-मार्ग के 
अनुसार वादग्रस्त विषयों में उन विषयों का प्रतिपादन करनेवाली श्रतियों का एकत्र 


संकलन करना चाहिए । इसके बाद उन श्रुतियों की एकवाक्यता से पूर्वापर-संदम के 


. अनुसार ही विवादप्रस्त विषयों का निर्णय करना चाहिए । इससे भिन्न प्रकार के निर्णय 
... करने में वास्तविकता का अ्रभाव ही रहता है। इसलिए, वादगरस्त कुछ विशेष विषयों में 
... कुछ भ्रुतियों का दिगृदर्शन कराना आवश्यक है, अतएवं, मोज्ञावस्था को प्रतिपादित 

.. करनेवाली कुछ श्रुतियों का संग्रह किया जाता है-- 


यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतानि आत्मैवाभुद्विजञानतः द 
ततन्न को मोहः कः शोकः एकत्वमनुपश्यतः ॥? ( ईशो० ७; बृ० श्वा० १।७।७ ) 
. “विद्यया विन्दतेअछतस! । ( केन० १२ ) द 
:.. धनिचाय्य तन्सृवत्युम्ुुखात्‌ प्रसुच्यते! ( का० ३।१५ ) 
... “श्स्तु विज्ञानवान भवति समनस्कः सदा शुचि:। 
.. सतु तत्पदमाप्तोति यस्मादूभूयो न जायते ॥! ( कठ८ ३॥।३८ ) 
'.... धयथोदकं शुद्धे शुद्धमासिक्तः तादगेव सवति। 
...._ एवं. मुनेर्विजानत , आव्मा भवति गौतम ॥? ( कठ० ४।३७ ) 
... “यदा सर्चे प्रमुच्यन्ते कामा येथ्स्य हृदि थ्रिताः 


......  अथ मर्त््योज्यतो भवति अन्न बहा समश्लुते॥! (कठ० ६१४ बछृ० झा० शाहण)..... 


... “सर विशत्यात्मनास्मानं य एवं वेद ।! ( माँ० १२) 


.._* - - तथा विद्वान्‌ नामरूपादुविसुक्तः परात्परं पुरुषमुपैति दिव्यम॥! (सुं० ३२८ ) 
...... तथा विद्वान पुण्यपापे विधूय निरअनः परम पुरुषमुपैति । ( मुं० ३।१।३ ) 

। मा]  भमिचते हृदयग्रन्थिश्छियन्ते सवर्संशया!। 

० -.. क्षीबन्ते चास्य कर्माणि तस्मिनू दृष्टे परावरे ॥! ( सं० २।२।॥८ ) 

.._“ /.-'ब्रह्मवेद बह्मौव भवति ।! ( मुं० ३२६ ) पा 
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थो वेदनिहितं गुहायां परमेव्योमन्‌ । 
सोउश्नुते सर्वान्‌ कामान्‌ सह बह्मणा विपश्चिता ॥! ( तै० २॥१॥१ ) 
'तरवि शोकमाव्मवित्‌ ।! ( छा ० ७१३ ) 
'अशरोरं वावसन्तं न प्रियात्रिये स्पृशतः ॥ ( छु० ८।१९२।१ ) 
'झमय थे बहा भवति य एवं वेद !! ( छू० ४।४।२५ ) 
अरद्य व सन्‌ ब्रह्मापेति ।! ( बु० ४।8।६ 
'यत्रत्वस्य सर्वमात्मेवाभूत्‌ तस्केन क॑ पश्येत्‌ ।! ( 8० २।४।४ ) 
. अभय वे जनक प्राप्तोडसि? ( ब्ृ० ४४२।४ ) 
्वमेच ज्ञात्वा रुत्युपाशाँश्छिनति ।? ( श्वे० ४३७ ) 
'ज्ञात्वा देव मुच्यते सर्वपाशे: ।! ( श्वे० २६७ ) 
'तमेव विदिध्वाउतिरूत्युमेति ।! ( श्वे० ३॥८ ) द 
'यो यो देवानां प्रव्यवुध्यत स एवं तदभवत्‌ । स॒ इ॒दूं सर्व सवति (! (बु० ३88॥०) 
'तद॒क्षरं वेदयते यस्‍्तु स सर्वज्ः स्वमेवाविवेश ॥! ( प्र० ४३१ ) 
'ज्ञाननिर्मंधनाभ्यासात्‌ पाशं दृद्दति परिडितः । ( के० ११ ) 
'तदबह्माहमिति ज्ञात्वा सर्ववन्धः विम्युच्यते ।! ( कै० ३७ ) 
'परमेव ब्रह्म भवति य एवं वेद ।! ( क्ु० ५) 
“ये एनं विदुरम्टतास्ते भवन्ति ।! ( स० ना० ३।१३ ) 
पतमेवं विद्वानस्गत इह भवति ।! ( लु० पू० ३॥६ ) 
'ज़ात्वा त॑ झत्युमत्येति ॥ ( के० & ) 
'छिन्नपाशस्तथा जीवः संखारं तरते सदा । ( छ० १२ ) 
(छित्वा तन्‍्तु' न बध्यते । ( क्षु० २४ ) 


चार अथ _ 
मोज्ञावस्था का प्रतिपादन करनेवाली ये ह्वी प्रधान श्रुतियाँ हैं, इनसे भिन्न 


 बहुत-सी श्रुतियाँ और मी हैं, जो मोज्ञावस्था का ग्रतिपादन करती हैं। परन्तु, 
.. विस्तार-भय से सबका संग्रह नहीं किया गया | क्‍ 


इन उपर्युक्त और इनसे भिन्न जो मोज्ञावस्था की प्रतिपादक भ्रुतियाँ हैं, 
उनके ऊपर ध्यान देकर समालोचना करने से चार प्रकार के श्रथ प्रतीत होते हैं--- 


..._ (१) आल्मविज्ञान, (२) पाशविमोक, (३) आ्रात्मस्वरूप-सम्पत्ति, (४) शोकादिराहित्य | ये 
.. चारों अर्थ सब श्रुतियों में निर्दिष्ट नहीं है, फिर भी यथासम्भव किसीका किसीमें विभिन्न 


.. शब्दों के द्वारा किसी प्रकार चार अर्थों का निर्देश पाया ही जाता है। इन चारों के... 
स्वरूप का निर [य सबकी एकवाक्यता से करना चाहिए। इनमें पहले आत्मविज्ञान की 
. मीमांसा करनी चाहिए।..... द रे द 


क श्रुतियों में किसी में विद्या, किसी में विद, किसी में बेद और किसी में 


....... ज्ञाल्वा, इत्यादि उपसर्ग-रहित विद्‌ धातु और ज्ञा धाठु का प्रयोग आता है। इससे 
...... इनका अर्थ सामान्य ज्ञान ही ग्रतीत होता है और विजानतः, विज्ञाय और विज्ञावान्‌.._ 
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इत्यादि वि-उपसगविशिष्ट ज्ञा धातु से ज्ञान में कुछ विशेषता प्रतीत होती है। वह 
विशेषता किस प्रकार की है, इस जिज्ञासा में दृष्ट, अनुपश्यतः इत्यादि श्रुति में उक्त 
पदों के साथ एकवाक्यता करने से प्रत्यक्ष-दर्शन, अर्थात्‌ साज्ञात्कार ही श्रथ 
ग़हीत होता है। प्रत्यबुध्यतः इस श्रति में उक्त प्रतिबोध शब्द से भी यही साक्षात्कार 
त्रथ प्रतीत होता 


आत्मसाक्षात्कार-विवेचन 

..श्रृति में उक्त साक्षात्कार का विषय श्रात्मा ही होता है। यद्यपि श्रुति में 
उक्त ज्ञान का विषय विभिन्न प्रतीत होता है, तथापि उन सबका तात्पय एक ही आत्मा में 
श्रुति और अनुभव से सिद्ध है । जैसे आत्मवित्‌ः--इस श्रुति में वेदन अर्थात्‌ ज्ञान का 
विषय आत्मा अपने शब्द से ही निर्दिष्ट है। यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतानि आत्मैवाभू- 
द्विजानतः--विज्ञान से समस्त भूतवर्ग आत्मा ही हो जाता है, यह बताया गया है 
ओर यही भूतों की आपत्मस्वरूप-सम्पत्ति है। अर्थात्‌, विज्ञान से सब भूत आत्मस्वरूप ही 
हो जाता है, इस अवस्था में इतर रूप से भूतों का भान ही नहीं हो सकता है| 
यही आत्मस्वरूप-सम्पत्ति, वेदन का विषय आत्मा ही है, इस बात को श्रुति लक्षित 
करती है। आपत्मैवाभूत्‌ यहाँ एव? शब्द से आत्मा से भिन्न वस्तु में वेदन, अर्थात्‌ 
शानविषयता का निषेध भी करती है। क्योंकि, स्वरूप-सम्पत्ति वेदन के अनुरूप ही 
होती है। श्रर्थात्‌, जिस वस्तु का संवेदन अर्थात्‌ साक्षात्कार होगा, उसी स्वरूप से वह 
भासित होगा । इसी श्रुति के अनुरोध से 'एकत्वमनुपश्यतःः इस श्रुति में दशन का 
विषय जो एकत्व बताया गया है, वह भी आत्मैकत्व का ही बोधक है, और यही 
मान्य भी है। ब्रह्म शब्द और आत्म शब्द पर्यायवाची हैं, इसलिए “ब्रह्मविद? इस 
श्रुति में वेदनविषयक जिस ब्रह्म का निर्देश है, वह भी आत्मा से भिन्न दूसरा कोई 
नहीं है। 'तस्मिन दृष्ठे परावरे! इस श्रति में दशन का विषय जिस परावर को 
बताया गया है, उसका भी अ्रथ आत्मैबाभूतः इस श्रुति के अनुरोध से आत्मा ही हो 
सकता है, दूसरा नहीं | आत्मविचार में और भी यह श्रुति आती है--- 


'दि्व्ये बरहापुरे हा ष व्योग्न्यात्मा सम्प्रतिष्ठितः । मनोमयः प्राणशरीरनेता, प्रतिष्टितो नये 
हृद्यं सन्चिधाय । तद्विज्ञानेन परिपश्यन्ति धीराः शान खू्पममस्ततं यद्धिसाति ।! 
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..... इस श्रृति में 'परिपश्यन्ति? क्रिया का कम अर्थात्‌ दशन क्रिया का विषय पूव वाक्य में... 
.. प्रयुक्त आत्मा ही होता है; क्‍योंकि तत्‌ शब्द से उसी का परामश हो सकता है। 
.. इसलिए---तस्मिन दृष्टे परावरेट--वाक्य में परावर शब्द से मी आत्मा का ही ग्रहण 

.. सिद्ध होता है। एक बात ओर भी विचारणीय है कि उस श्रति में ब्रह्म या आत्मा के लिए, 
. आननन्‍्दरूपम्‌ श्रमृतम! इस विशेषण के देने से ओर “विज्ञानमाननदं ब्रह्म! इस श्रुति में 


... आनन्द और ब्रह्म के साथ समानाधिकरण-निर्देश से यह स्पष्ट सिद्ध हो जाता है कि _ 


अक्म और आनन्द में भेद नहीं हे। इसलिए, आनन्द ब्ह्मणों विद्वान! इस श्रुति में 
१३ ला क्‍ जा 


॥ ल्‍ हद पड़दश न-रहस्य 

" जि क्योंकि, ब्रह्म से अतिरिक्त तो कोई आनन्द है ही नहीं। यदि यह कहें कि ब्रह्म से मिन्न 
. ।...... यदि कोई आनन्द नहीं है, तो बकह्मणः में पष्ठी विभक्ति किस प्रकार होगी! क्योंकि 
; पक भेद में हो षष्ठी विभक्ति होती है, अभेद में नहीं। तो इसका उत्तर यह होता है कि 
के ब्रह्मण: आनन्दम” यहाँ औपचारिक पषष्ठी है, जिस प्रकार-राहोः शिर/--यहाँ 
॒ । औपचारिक षष्टी मानी गई है। केवल लोक में, अमुकस्थ आननन्‍्दः इस प्रकार का 
पर सप्रतियोगिक आनन्द का ही प्रयोग देखा जाता है, इसलिए बह्मणः यह परष्ठी-निर्देश 
५ हे कर दिया | वास्तव में तो बह्म और आनन्द में कुछ भी भेद नहीं है | विज्ञानमानन्दं ब्रह्मस 
हे | पक इत्यादि अनेक भ्रतियों में आनन्द और ब्रह्म के साथ समानाधिकरण से निर्देश मिलता है | 
) रे धअननन्‍्दरूपममृतम!ः--इस मुण्डक श्रति में तो विशेषकर रूप शब्द से ब्रह्म को 
0 आपननन्‍्द-स्वरूप बताया है | 

रा क्‍ एक बात और है कि आनन्द और ब्रह्म में भेद माननेवाले जो दैेतवादी हैं, 
पक उनके मत में भी--आ्राननदं ब्रह्मणो विद्यान्‌ न बिभेति कुतशअ्रन!--इस श्रुति में आनन्द को 
ही ओऔपचारिक मानना आवश्यक हो जाता है । क्योंकि, ब्रह्मानन्दविषयक ज्ञान 
६ 6 परोक्ष नहीं होता; क्योंकि परोक्ष ब्रह्मानन्द के ज्ञान से भय की निवृत्ति नहीं होती। 
5 शब्दजन्य ब्रह्मविषयक परोक्ष-शान तो इमलोगों को है ही, परन्तु भय की निवृत्ति नहीं! 
दी इसलिए, ब्रह्मविष्रयक वेदन, अर्थात्‌ ज्ञान अ्रपरोज्ष दी मानना चाहिए। अ्रपरोक्ष का ही 


30 है अथ साक्षात्कार या प्रत्यक्ष होता है। इस अवस्था में ब्रह्म का आनन्द हमलोगों को 
० क्‍ । पर नहीं हो सकता, कारण यह है कि दूसरे का आनन्द दूसरा नहीं श्रनुभव कर सकता। 
है| | इस हालत में ब्रह्मानन्द के सहश आनन्द में लक्षणा द्तवादियों को मानना ही पड़ेगा । 

एक बात ओर है कि आनन्द में लक्षणा स्वीकार करने की अपेज्ञा ब्रह्मणः? में 
पष्ठी-विभक्ति में ही लक्षणा स्वीकार करना आवश्यक है; क्योंकि गुणे त्वन्याय्यकल्पना! 
इस सिद्धान्त से यही समुचित प्रतीत होता है। ओर, यहाँ लक्षणा स्वीकार करने पर मी 
-विज्ञानमाननदं ब्रह्मा', 'विज्ञानरूपममृतम! इत्यादि समानाधिकरणु-स्थल में विना लक्षण के 
काम नहीं चलेगा | गौरवाधिक्य के लिए वहाँ लक्षणा आवश्यक है 
 दआ .... आनन्देन रुप्यते-निरूप्यते इत्यानन्दरूपम्‌, अर्थात्‌ जो आनन्द से सिद्ध किया जाय 
हू ... वह आनन्दरुप है| इस प्रकार खींच-तानकर श्रुति का श्रथ करना स्पश्टार्थ श्रुति के लिए 
। .  अ्रन्याय्य है, ओर इस प्रकार क्लिष्ट कल्पना में कोई प्रमाण भी नहीं है। इसलिए, ब्रह्म श्र 
ग्रानन्द में एकता श्रर्थात्‌ अ्रमिन्नता ही श्रति का अ्रभिप्रेत है, यह सिद्ध होता है 


, ||... आत्मैकत्व का उपपादान हा 
हर मो अब यहाँ यह प्रश्न उठता है कि दृश्यमान प्रपश्च के नानात्व-निवारण करनेवाली 








2 ... जो “एकत्वमनुपश्यत/ श्रुति है, उसका जिस प्रकार दृश्यमान प्रपश्च में प्रतिभासमान 

जी! हे भेद के निवारण में तात्पय है, उसी प्रकार द्रष्टा और दृश्य के बीच प्रतिभासमान जो 

..... भेद है, उसके निवारण में तातय है, अथवा नहीं ! यदि प्रथम पक्ष, श्र्थात््‌ द्श और... 
सा |... दृश्य के बीच प्रतिभासमान भेद के निवारण में भी श्रति का तातय॑ मानते हैं, तवततो. 


रे द्रष्टा का द्रष्टर्व और दृश्य का दृश्यत्व भी नहीं रहता । क्योंकि, द्रष्ट-हश्यभाव भेद्‌- जी का 
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प्रयुक्त ही होता है, श्रर्थात्‌ दृश्य के न रहने से द्रष्टा नहीं रह सकता, और न द्रष्टा के 
न रहने से हृश्य ही | इस प्रकार, दोनों के न रहने पर दशन का दर्शनत्व भी नहीं रह सकता | 
इस अवस्था में अद्वेत श्रुति तो विना सझ्लोच के उपपन्न हो जाती है, कारण यह है कि 
अद्वत में ही दृश्य आदि सकल भेद-प्रपञ्न का अभाव सम्मव है। परन्तु, अनुपश्यतः? 
यह दशन श्रुतिविरुद्ध हो जाती है; क्‍योंकि विना द्रष्टा और दृश्य के दशन होना 
श्रसम्भप है। अर्थात्‌, दशन में दृश्य और द्रष्टा की अपेक्षा अवश्य रहती है । 
यदि द्वितीय पक्ष मानें, अर्थात्‌ दृश्य ओर द्रष्टा के बीच जो भेद है, उसके 
निवारण में श्रुति का तालये न मानें, तो 'सर्वाणि भूतानि आत्मैवाभूत्‌” यह सब भूतों की 
आ्रत्म-मवन-श्रुति विरुद्ध हो जाती है। क्योंकि, यहाँ आत्म-शब्द स्व-शब्द का पर्याय 
द्रष्टा के स्वरूप का निदेशक है। जब द्रष्टा और दृश्य में भेद विद्यमान रहे, तब 
हश्य की आत्मस्वरूप-सम्पत्ति नहीं घटती । इस अवस्था में सर्वाणि भूतानि आत्मैवाभूतः 
और “यत्रत्वस्थ समंमात्मैबाभूत? इत्यादि श्रतियों की सज्ञति किसी प्रकार नहीं हो-सकती | 
और भी श्रतियों में जो एवं शब्द है, उससे आत्म-भवन के प्रतिपादन में बहुत 
जोर देखा जाता है। इसलिए, इन दोनों पक्षों में दोष समानरूप से आ जाता है । 
इसका समाधान, आत्म-अति, एकत्ब-श्रति और दर्शन-श्रति, इन तीनों श्र॒तियों के 
विरोध के परिहार में ही है। उक्त तीनों श्रतियों के विरोध का परिहार इसी प्रकार 
हो सकता है--- 
'यथा शुद्धे शुद्धमासिक्त॑ ताइगेय भचति । 
एवं पुनेविजानत आत्मा भ्वति गौतस ॥! (क० ड० ४३७ ) 


इस श्रुति में आत्म-साज्ञात्कार से उत्पन्न जो अवस्था है, उसका दृष्टान्त शुद्ध जल से 
.. दिया गया है। दृष्टान्त का प्रयोजन यही होता है कि दार्शन्तिक अर्थ का सुगमता से 
. बोध हो जाय | 
द इसका तात्पय यह है कि जिस प्रकार शुद्ध जल में शुरू जल मिलाने से वह. 
. तद्गत्‌ हो जाता है, उसी प्रकार विज्ञान से ज्ञानियों का आत्मा भी मिलकर एक हो जाता है। 
: इस श्रुति में शुद्ध जल में शुद्ध जल के मिलाने से. ताहशता ( उसी प्रकार हो जाने ) का 
. विधान है। अब यह विचार करना है कि यहाँ ताहशता का क्या अमभिप्राय है ! 
क्या ताइशता का श्रथं उसके समान जातीय हो जाना है शअ्रथवा तद्र प दो जाना १ 
अर्थात्‌, जिस शुद्ध जल में जो शुद्ध जल मिलाया गया, वह शुद्ू जल उस शुद्ध जल का 


.. समानजातीय होकर उससे मिन्न ही रहता है, अथवा तद्र प हो जाता है, अर्थात्‌ दोनों में 
.. भेद नहीं रहता ! यदि प्रथम पक्ष श्रर्थात्‌ उसके समान जातीय होकर उससे भिन्न मान लें, 
... तब तो आसेचनोक्ति व्यर्थ हो जाती है; क्योंकि आसेचन अर्थात्‌ मिलाने के पहले भी 

.. उसका समानजातीयत्व था ही, फिर उसके समान जातीय होने के लिए मिलाना व्यथ ही है। 


.... इसलिए, ताहइशता का अर्थ उसका सजातीय होना नहीं है, किन्तु तद्र प हो जाना ही है, 
- .. अर्थात दोनों में भेद नहीं रहता, इसी में श्रति का तात्पय है | द 5 

जे इसी प्रकार, दार्शन्तिक स्थल में भी समस्त प्रपञ्य का विवत्तोपादन जो परमात्मा है, 
... वहीं आसेचन, का आधारभूत शुद्धललस्थानीय है। वह विवत्त के उपादान होने के 
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कारण अत्यन्त शुद्ध है। जो विवत्ते का उपादान होता है, वह भाखमान दोष से दूषित 


. कदापि नहीं होता, जैसे रज्जु में भासमान सप के विष से रज्जु कभी दूषित नहीं होता 
इसी प्रकार, आधेयभूत जल के स्थान में ज्ञानियों का जो आत्मा है, वह भी समस्त 


कर्म-बासनाओं और अन्तःकरण के सम्बन्ध के नष्ट हो जाने पर अत्यन्त शुद्ध ही रहता है । 
ज्ञानियों के आत्मा का परमात्मा में यह श्रासेचन, श्रुति में उक्त 'विजानत? पद का 
बाच्य विज्ञान ही है | तात्पय यह है कि जिस प्रकार शुद्ध जल में शुद्ध जल के मिलाने से 
दोनों का भेद प्रतीत नहीं होता, उसी प्रकार परमात्मा में आत्मा के आसेचन रूप 
विज्ञान से भेद की प्रतीति नहीं होती । 

इस प्रकार जब यथा शुद्धेशुद्रमासिक्तम! श्रुति का अ्रथ स्थिर हो जाता है, तब 
पू्वोक्त जो श्रासेचन-श्रुति, एकत्व-श्रति और दशन-श्रुति, ये तीन श्रुतियाँ हैं, इनमें 
आत्म-श्रुत और एकत्व-श्रुति परस्परविरुद्ध नहीं होती, प्रत्युत श्रनुकूल ही होती हैं | 


केबल दशन-श्रुति विरुद्ध-सी प्रतीत होती है। तथापि वस्तुतः बिचार करने से कुछ भी 


विरोध नहीं रहता । कारण यह है कि प्रत्यक्ष का श्रथ होता है--जिविध चैतन्यों का 
ऐक्य अर्थात्‌ एक होना। आत्म-चेतन्य, ज्ञान-वैतन्य और विषय-चैतन्य, इन तीनों 
चैतन्थों की जब एकता हो जाती है, तब उसी को प्रत्यक्ष” कहते हैं। उन त्रिविध 
चेतन्यों के ऐक्यरूप प्रत्यक्ष में भेद का भान होना आवश्यक नहीं है। कहीं भेद का 
भान होता है ओर कहीं नहीं भी | सविकल्प घट आदि के प्रत्यक्ष में भेद का भान द्ोता है 
और निर्विकल्प आत्मैक्य-प्रत्यक्ष में भेद का भान नहीं होता। इसलिए, दशन में 
मेदावास की आवश्यकता नहीं होने के कारण दशन-श्रति भी विरुद्ध नहीं होती, यह 

सिद्ध होता है | र 


आत्मप्रत्यक्ष का स्वरूप 


. त्साज्षादपरोज्षादब॒ह्म! ( बृहदारण्यक ३।४१ ) यह श्रति, ब्रह्म को साज्षात््रत्यक्ष 
बताती है। यहाँ अपरोज्ञात्‌ इस पत्चम्यन्त पद का अपरोज्षम यह प्रथमान्त ही अथ 
प्राय; सब आचार्यों ने माना है। यहाँ तक कि शह्लराचाय, रामानुजाचाय आदि 
प्रधान आचार्यों ने भी यही माना है। इस अ्रथ म॑ किसी का भी विवाद नहीं है। 
अपरोज्ञम्‌ का प्रत्यक्ष ही अथ होता है। अ्रव यहाँ विचार उपस्थित होता है कि प्रत्यक्ष 


.. शब्द का प्रयोग तो तीन श्र्थों में होता है--“घर्स्य प्रत्यक्षम!--यहाँ झ्न श्रर्थ में 

.. “पट प्रत्यक्ष» यहाँ विषय अर्थ में ओर घटस्य ज्ञापकं प्रमाण प्रत्यज्षम! यहाँ विषयविशेष के 
.. साधन में भी प्रत्यक्ष शब्द का प्रयोग देखा जाता है। किन्तु, इस प्रकृत्त श्रुति का. 
.... गश्रथ क्या है, यद्द विचारणीय है | द 


यत्रपि इन तीनों अ्रथों में प्रत्यक्ष शब्द का प्रयोग होता है, तथापि ज्ञानविशेष ही 


..._ इसका सुख्य अथ माना जाता है, विषय और साधन में जो प्रयोग देखा जाता है, वह 
. गौण अर्थात्‌ लक्षणा-वृत्ति से ही है। प्रत्यक्ष शब्द को तीनों श्रर्थों में मुख्य मानकर... 
कम अनेकार्थ मानना समुचित नहीं है। कारण यह है कि अनेकाथ मानने में अनेक आल 
... गौर हो जाते हैं। एक तो, शक्त्यन्तर की कल्पना ही गोख है, दूबरा, वक्ता का... 





भारतीय दशन और तस्त्व-ज्ञान . १०१ 


तात्पय समझने के लिए संयोग, विप्रयोग आदि की कल्पना में गौरव हो जाता है। जहाँ 
परस्परविरुद्ध अनेक अथ प्रतीत होते हैं, वहाँ लक्षणा से निर्वाह न दोने के कारण ही 
ग्रगत्या अनेकार्थ मानकर गौरव स्वीकार करना पड़ता है। जेसे, सैन्चव आदि पदों में 
लक्षणा से कामन चलने से अनेकार्थ माना जाता है। उसी प्रकार, यदि सबत्र 
अनेकार्थ मान लें, तो लक्षणा का कोई विषय ही नहीं रह जाता । इसलिए उक्त श्रुति में 
मुख्य अर्थ के सम्भव होने से गौण अ्रथं मानना अनुचित हो जाता है। इस स्थिति में 
ब्रह्म प्रत्यक्ष ज्ञानरूप ही है, और आत्म-चैतन्य का ही नाम प्रत्यक्ष प्रमा ( ज्ञान ) है, 
यह सिद्ध हो जाता है। यही प्रत्यज्ञ ज्ञान का लक्षण भ्रुति-सम्मत भी है | 

वेशेषिक आदि “इन्द्रियजन्यं ज्ञानं प्रत्यक्षम! यह जो प्रत्यज्ञ का लक्षण करते हें, 
वह युक्त और श्रुतिसम्मत नहीं है | क्योंकि, अह्म नित्य होने के कारणजन्य नहीं हो सकता | 
विषयाकार जो मनोवृत्ति है, वही इन्द्रिय-जन्य है, और उस वृत्ति से युक्त जो ज्ञानस्वरूप 
ब्रह्म चैतन्य है, उसी की उपाधि वह मनोवृत्ति है, इसलिए, वृत्ति में जो ज्ञानत्व का 
व्यवहार होता है, वह ओपचारिक माना जाता है। इसी प्रकार के औपचारिक ज्ञान में 
द्रष्टा और दृश्य की अपेक्षा रहती है । मुख्य जो आत्म-स्वरूप ज्ञान है, उसमें द्रष्टा और 
दृश्य की अपेक्षा नहीं रहती। चैतन्य और ज्ञान ये दोनों पर्यायवाची शब्द हैं, ये 
भिन्नार्थक नहीं हैं। जब यही आत्मचैतन्य आविभूत होता है, तभी 'शञान हुआ? इस 
प्रकार का व्यवहार लोक में होता है। एक बात और भी जानने योग्य है कि चेतन्यरूप 
ज्ञान का आविर्भाव सवत्र नहीं होता, किन्तु विशुद्ध-सात्विक स्वच्छ जो पदार्थ हैं, उन्हीं में 
ज्ञानरूप चैतन्य का आविर्भाव होता है। घट आदि की अपेक्षा इन्द्रियाँ स्वच्छ हैं । 
. उनकी अपेज्ञा भी मन स्वच्छुतर है, ओर उसकी अपेज्ञा भी मनोवृत्ति स्वच्छुतम है । 
इससे यही सिद्ध होता है कि मूत्त, अमृत्त, चेतन और अचेतन आदि 


... सकलप्रपञ्य में निरन्तर विद्यमान रहता हुआ भी जशानस्वरूप आत्मचैतन्य अत्यन्त 


स्वच्छुतम मनोवृत्ति में ही आविभत होता है, जिस प्रकार पाषाण आदि में धर्षणु- 


... विशेष (पॉलिश) से स्वच्छुता आ जाने पर ही उसमें प्रतिविम्ब का प्रादुर्भाव होता है 


... जब ब्रह्म-चैतन्य विषयाकार-मनोवृत्ति 


अन्यथा नहीं । इससे यही सिद्ध होता है कि विषयाकार मनोवृत्ति में आविभंत जो 
अज्म-चैतन्य है, उसीका प्रत्यक्ष शब्द से लोक में व्यवहार होता है। यद्यपि घट आदि 
अचेतन पदार्थों में भी चिद्रूप ब्रह्म का ही आविर्भाव होता है, तथापि वह आविभाव 

धट आदि विषयाकाररूप से होता है, सांक्षात्‌ नहीं। जब बह्म का साज्ञात्‌ आविर्भाव 
होता है, उस समय तो वह मुक्त द्वी हो जाता है। इसीलिए, श्रुति में थत्साज्ञादपरोज्षादू- 


ज्डर 


. ब्रह्म! ऐसा साज्ञात्‌ अपरोज्ञ अर्थात्‌ प्रत्यक्ष बताया है। इससे सिद्ध होता है कि 


दिल 


.... होता है, उसी समय वह ज्ञानशब्द का वाच्य कहा जाता है, यही ओऔत दर्शनों का 


.. सिद्धान्त है। जब वही ज्ञानविषय चेतन्य से भिन्न प्रकार से आबिभत होता है, तब _ 


हा . परोक्ष! कहा जाता है, ओर इससे भिन्न प्रत्यक्ष! 


इसका रहस्य यह है कि लोक में जो अर्थ घटश इस आकार का प्रलनज्ष 
होता है, वहाँ विषय-देश में मन के गमन होने के कारण वृत्त्यवच्छिन्न चैतन्य का... 





अवच्छिन्न, अर्थात्‌ युक्त होकर आविभंत क्‍ 
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विषयचैतन्य से मिन्न अविर्भाव नहीं होता, ओर शाख्रीय आत्म प्रतक्ष में तो द्रश 


झोर दृश्य का भी भेद भासित नहीं होता है। इसलिए, ब्रह्म-्वैतन्य और 
विषय-चैतन्य में कुछ भी भेद नहीं रहता । यही--“यत्साज्ञादपरोज्ञादअह्म!ः--इस श्रुति का 
तात्य है | इससे खिंद्ध होता है कि आत्मस्वरूप जो ज्ञान है, वही निर्विकल्पक है। 
लोकिक ओर शाख््रीय निविकल्पयक में इतना ही भेद है कि लोक में 'इदंकिश्वित्‌ः इस 
निर्विकल्यक ज्ञान में दृश्यगत विशेषता का भान नहीं होता, और शास्त्रीय 


_ निविकल्पक जो आत्मप्रत्यज्ष है, उसमें दृश्य और द्रष्टा--उभयगत भेद का भी 


भान नहीं होता | इसलिए, आत्म-पाज्ञात्कार को निविकल्पकतर कह सकते हैं । 


पाश-विभोक का स्वरूप 


उदाहत श्रतियों में निर्दिष्ट आत्म-विज्ञान का स्वरूप यथासम्मव संक्षेत्र में 
दिखाया गया, अब क्रमप्राप्त पाश-विभोक ( बन्धनमुक्ति ) के स्वरूप का दिगद्शन 


कराया जाता है। बन्ध के साधन का ही नाम पाश” है और शरीर के साथ 


सम्बन्ध का नाम बन्ध! | बन्ध का मूल अविद्या-अन्थि है और वह कर्म से सम्पादित 
किया जाता है। नाम और रूपात्मक कार्य-कारण के संघात को 'शरीर? कहते हैं । 


बुमुक्षा, पिपासा, शोक, मोह, जरा, मृत्यु, जन्म, तृष्णा, भय, सुख और दुःख 
इत्यादि जितने शरीर के धर्म प्रतीत होते हैं, वे सभी बन्धमूलक ही हैं। बन्ध को ही 


सृत्यु-मुख कहते हैं। यह मोज्ञप्रतिपादक श्रुतियों के ऊपर ध्यान देने से स्पष्ट प्रतीत 
हो जाता है। अविद्या ही मुख्य पाश है, यह भी सिद्ध है। तन्मूलक जितने शरीर _ 


आदि हैं, सभी भ्रविद्या-जन्य होने से ही पाश कहे जाते हैं। उसी अविद्या-रूपी पाश का 
जो वियोग है, उसीको पाशविमोक, पाशहानि, पाशविमोचन इत्यादि शब्दों से 
अभिहदित किया जाता है। इसका तात्यय अशरीरत्व-स्थिति है | 


अब आत्मसाज्ञात्कार से शरीरत्व की निवृत्ति किस प्रकार होती है, इसका 


निर्देश किया जाता है। “यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतानि आत्मैवामूद्विजानतः इस श्रुति 
आत्म-साज्ञात्कार से समस्त भूतों का आत्मस्वरूप हो जाना बताया गया है। यहाँ 


भूत शब्द से पञ्मभूतमय जड़-प्रपश्न का ही ग्रहण होता है। अन्न यहाँ आशड्डा 


यही होती है कि अश्रात्मसाक्षात्कार से जड़-प्रपश्न आत्मस्वरूप किस प्रकार-हो सकता; 
क्योंकि ज्ञान मात्र से अन्य का अ्रन्य रूप हो जाना असम्भव है। विज्ञान से अन्य की 


.. अन्यरूपता यदि न मानें, तो श्रुति से विरोध हो जाता है; इसलिए प्रपञ्य आत्मा का ही _ 
.. वित्त है। इस प्रकार विवत्तंबाद को अगत्या स्वीकार करनाही पड़ता है। यदि 
... विवत्तवाद का आश्रय लेते हैं, तो शह्ला का अवकाश ही नहीं होता; क्योंकि जिस प्रकार _ 
.. रज्जु में विवत्तमान जो सप॑ है, वह रु्जु के साक्षात्कार होने से रज्जुरूप द्वी हो जाता है 
... उसी प्रकार श्रात्मा का विवत्त जो चेतनाचेतनात्मक श्रखिल् प्रपश्य है, वह भी 
... आस्मनज्षात्कार से आत्मस्वरूप ही हो जातो है, यह स्वयंसिद्द है। यदि सूत-मात्र 
.... आत्मस्वरूप हो जाता है, तो भूतमय शरीर का भान, आत्मज्ञान के वाद शरीरवेन 





के 
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त्मा से पृथक किस प्रकार हो सकता है ! इससे आत्मसाज्ञात्कार के बाद अशशीरत्व की 
स्थिति सिद्ध हो जाती है, और यही पाशविभोचन है । 


आत्मस्वरूप-सम्पत्ति 


अब पूर्वोक्त श्रुतियों में जो आत्मस्वरूप-सम्पत्ति का निदेश है, उसकी मीमांसा 
की जाती है--“स्तु विज्ञानवान्‌ भवति”, इस श्रृति में बताया गया है कि आत्म 
_ साज्षात्कारवाला पुरुष उस स्थान को प्राप्त करता है, जिससे पुनजन्म नहीं होता | 
वह स्थान-विशेष कैसा है ? इस जिज्ञासा में, 'परात्रं पुरुषमुपैति दिव्यम! इस सुण्डक 
श्रुति के साथ एकवाक्यता करने से दिव्य पुरुष-रूप ही स्थान-विशेष प्रतीत होता है। 
अब यह प्रश्न उठता है कि उस दिव्यपुरुष की प्राप्ति जो होती है, वह भेदेन प्राप्ति 
होती है, या श्रभेदेन १ सब श्रतियों के समन्वयात्मक विचार करने से इसका समाधान 
यही होता है कि अभेदेन प्राप्ति होती है। भेदेन प्राप्ति मानने में बहुत श्रुतियों का 
विरोध हो जाता है। जैसे--- 

“यरिमिन्‌ सर्वाणि भूतानि आत्मैवाभूत', 'एवमात्मा भवति?, बह्मेव भवति?, 
“व तदभवत्‌?, स इृदं स्व भवति?, 'परमेष भवति?, 'सर्व॑मात्मैवासूत! इत्यादि अनेक 
श्रुतियाँ उक्त अमभेद को ही पुष्ट करती हैं। इसके अतिरिक्त एवं शब्द से भेद का 
निषेध भी करती हैं । 
. यहाँ यह आशइ्डा होती है कि आत्मसाक्षात्कारवाला पुरुष यदि सर्वात्मक, 
_ अर्थात्‌ स्वस्वरूप हो जाता है, तो--सोडश्नुते सर्वान्‌ कामान्‌ सह। ब्रह्मणा 


.... विषश्चिता? ( तै० २११ )--मोज्षप्रतिपादक इस श्रुति में, मोक्षावस्था में जो सब 
.. कामनाओ्रों की प्राप्ति बताई गई है, उसकी संगति किस प्रकार हो सकती है! क्‍यों 


उस अवस्था में ज्ञानियों से भिन्न कोई भी पदाथ या ब्रह्म भी नहीं रह जाता, जिसकी 
. प्राप्ति सम्भावित हो । इसका उत्तर यह होता है कि---सर्वान्‌ कामान्‌ अश्नुतेः--श्रुति में 
बताया गया है, जिसका अर्थ सब कामनाओ्ों का उपभोग या प्राप्ति लोग समझते हैं | 
“दा सर्वे प्रमुच्यन्ते काम्ा येज्स्य हृदि श्रिताः--इस श्रुति, जो मोक्ष अ्रवस्था का ही 
.. प्रतिपादन करती है, में उसी अ्रवस्था में सब कामनाश्रों का विभोषन बताया गया है। 

. इन दोनों श्रतियों में परस्पर भासमान जो विरोध है, उसका परिहार पहले करना _ 

आवश्यक है, जिससे उक्त शंका का भी परिद्यार स्वयं हो जाता है। विरोध-रिहार के... 


.. लिए श्रुति में उक्त प्रत्येक पद के ऊपर ध्यान देना होगा । 


कामा येडस्थ हृदि भ्रिताः--श्रति में हृदि श्रिताः इस पद से, और सोश्नुते . 


सर्वान्‌ कामानः--इत्यादि श्रति में ब्ह्मणा? इस पद से विरोध का परिहार स्पष्ट प्रतीत कर 


. हो जाता है। दि शिता; कामाः? का तातपयय है--मनोगत कामनाएँ,। इससे श्रुति का 


... तासय॑ है कि ये बस्तुएँ मुझे प्राप्त हों, इस प्रकार की जो मनोगत कामनाएँ हैं, उनका 
... सपूल नाश या अत्यन्तनाश-रूप प्रमोचन होता है और मनोगत कामनाओं से भिन्न _ 


..... बाहर की कामनाएँ हैं, उनका ब्रह्म-रूप से व्यापन के अर्थ में दोनों श्रुतियों का 


० । . सामझ्स्य है। कुछ कामनाश्रों का विमोचन और कुछ कामनाओं का स्वीकार, 
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इस प्रकार अर्थ करके अ्रतियों के विरोध का जो परिहार किया जाता है, वह युक्त नहीं 
प्रतीत होता । कारण यह है कि 'कामाःः ओर 'कामान! का विशेषण दोनों में “सब? 
और सर्वान? दिया है, जिसका समस्त कामनाएँ” ऐसा तातय होता है| 


श्रुति का अथ क्‍ 

सह शब्द का शअ्रथ साहित्य होता है, और वह साहित्य नित्य साकांजझ्ष है-- 
“'केन कस्य साहित्यम?, अर्थात्‌ किसके साथ किसका साहित्य। यदि “'केन! इस 
आगकांज्षा की पृत्ति ब्रह्मणा? के साथ करें, तो युक्त नहीं होता है। कारण यह है कि 
श्रति में 'सोडश्नुते सर्वान्‌ कामान्‌ सह? यह एक वाक्य है, और '“्रह्मणा विपश्विता? 
यह दूसरा। इसी प्रकार साम्प्रदायिक पाठ है। ओर, वाक्यान्तर में प्रयुक्त जो नित्य 
साकांज्ष पद है, उसकी पूर्ति, वाक्यान्तर में प्रयुक्त शब्द से करना, विना किसी विशेष 


कारण के अयुक्त या अनुचित समझा जाता है| 


इसलिए, कामनाओं में ही एक कामना के दूसरे कामना के साथ परस्पर 
साहित्य का अहण किया जाता है, जिसका युगपत्‌ अर्थात्‌ एक काल में या साथ-साथ 
ञ्रर्थ होता है। जेसे, सर्वे सहैव समुपस्थिता:' ( सब लोग एक ही बार या साथ-साथ 
उपस्थित हुए ) इस वाक्य में होता है। इसीसे 'कस्य” इस आकांक्षा की भी पूत्ति 
हो जाती है। इसका फलिताथ यह होता है कि जश्ञानियों का सब कामनाश्रों के साथ 
एक काल में सम्बन्ध हो जाता है। यहाँ एक बात श्रनोर भी शातब्य है कि कामनाओ्रों के 
साथ सम्बन्ध का नाम कामनाओ्रों की प्राप्ति नहीं है, वल्कि कामनाश्रों की व्यासति है। ' 
कारण यह है कि श्रति में 'अश्नुते! यह जो पाठ है, उसमें “अशू व्याप्ती संधाते च! 


इस व्याप्ति श्रथ में पठित स्वादिगण के धातु का ही प्रयोग किया गया है, जिसका श्रथ 


याप्तोति! होता है, प्राप्नोति! नहीं । हि 
अब श्ानियों का शब्द, स्पश, रुप श्रादि अखिल कामनाओं की व्याप्ति किस 
प्रकार होती है ! इस आकांक्षा की पूत्ति के लिए दूसरे वाक्य में आता है---त्रह्मणा” | 


_ अर्थात्‌, ब्रह्म रूप से ही अखिल कामनाओं को व्यास करता है। ब्रह्म कैसा हे ! 
इस आकांज्ा का उत्तर--अह्म के विशेषण “विपश्चिता? पद से देते हैं। विपश्चिता का 
 अ्रथ है--वि-विशेषेण पश्यत्‌ू---देखता हुआ चित्‌-चैतन्य | श्रर्थात्‌ , स्वयं प्रकाशमान 


ज्ञान ही इसकी विशेषता है। तात्पय यह है कि आन्तर जो सूक्ष्म चित्‌ श्रर्थात्‌ शान है 
उसी से सब शब्द श्रादि विषयों को वह देखता है, बाह्य रूप से नहीं। भावाथ यही 


... होता है कि ज्ञानी स्वयं ब्रह्मस्वरूप हो जाता है, ओर ब्रह्म-रूप से ही अखिल प्रपश्च को. हे 
... व्याप्त करता है। अह्ृमविद्‌ बल्लेव भवत्तिः--इस श्रुति में जो कहा गया है, वही 'सोड्खुते! 
. इत्यादि श्रुति में भी पर्याय से वर्णित है । * 


ल्ट्जा हा हे साम्य का उपपादन 


श्रब यहाँ एक आशह्ला और होती है कि “निरज्ञनः परम साम्यमुपैतिः--इस 


... श्रुति में साम्य का प्रतिपादन किया गया है, और साम्य-मेद घटित होता है। इस... 
...... स्थिति में आत्मा का एकत्व प्रतिपादन करनेवाली श्रुति विरुद्ध हो जाती है । इसका उत्तर... 
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यह होता है कि साम्य भेद-घटित ही होता है, इस प्रकार का कोई नियम नहीं है। 
कहीं भेद-घटित और कहीं भेदाघटित, दोनों प्रकार का साम्य होता है। यहाँ 
. आत्मैबायूतः इत्यादि उदाह्त अनेक श्रतियों की एकवाक्यता से सामझ्जस्य के लिए 
भेद से अधटित साम्य का ही अहण किया जाता है, भेद-घटित साम्य का नहीं। 
भेदाघटित साम्य को वैयाकरणों ने भी 'इव! शब्द के श्रथ-निरूपण के प्रसक्ष में स्वीकार 
किया ही है। इसी के अनुसार आलकज्ञारिकों ने भी ऐसे स्थलों में अनन्वयालझ्ार का 
उदाहरण दिया है---.'रामरावशयोय॑द्ध रामरावणयोरिव” इत्यादि | एक बात और है 

परम साम्यम! में जो साम्य का विशेषण परम! दिया है, उसका अ्रथ अत्यन्त 
साम्य दी होता है और अपना अत्यन्त साम्य अपने साथ ही हो सकता है, दूसरे के. 
साथ नहीं। यदि भेद-घटित साम्य को ही मान लें, तो किस धर्म से साम्य लिया जाय 
इस प्रकांर विशेष जिज्ञासा होती है। यदि इस जिज्ञासा क्रे परिहार के लिए सुखातिशय- 
रूप विशेष धर्म को मानें, तो सुख के साधक पुण्यक्म को सानना आवश्यक 
हो जाता है। क्‍योंकि, सुख का कारण पुण्यकम ही होता है। यहाँ श्रति 
आया हे--पुणयपापे विधूय?, अर्थात्‌ समस्त पुणय-पाप को नष्ट कर साम्य को प्राप्त 
करता है। दूसरी बात यह है कि श्रुति में “निरक्षनः” यह विशेषण दिया है, जिसका 
अर्थ होता है, किसी प्रकार के सम्बन्ध से रहित होना। जिसका कोई भी सम्बन्ध 
नहीं है, उसका किसी भी धम से साम्य नहीं कह सकते | इसलिए, श्रुति का यही तात्पये 
- सिद्ध हो सकता है कि आत्मसाज्ञात्कारवाला पुरुष, पुणय और पाप, दोनों प्रकार के 
कर्मों का त्याग कर कमजन्य शरीर आदि सम्बन्ध से रहित हो, अपने ही साथ साम्य की 
प्राप्त करता है; अर्थात्‌ उपंमारहित हो जाता है | 


शोकादि-राहित्य का विचार 
... अब शोकादि-राहित्य का विचार किया जाता है| यहाँ आदि पद से मोह, भय 
जन्म, मरण, सुख, दुःख का अहण समझना चाहिए। उक्त भ्रतियों में इन्हीं का अ्रभाव 
. कहा गया है। इन्हीं की समष्टि का नाम संसार है। “प्रियाउप्रिये न स्परशत:-....इस 
श्रुति में प्रिय और अप्रिय शब्द से सुख, दुःख का ही ग्रहण किया जाता है। सुख का 
. नाम प्रिय और दुःख का अ्प्रिय है। शब्द, अर्थ आदि जो विषय हैं, वे स्वरूप से ही. 
. प्रिय नहीं हैं, किन्तु सुख के जनक होने के कारण द्वी प्रिय कहे जाते हैं। इसलिए, 


.. शंब्द आदि विषय प्रिय शब्द के वाच्य नहीं होते । इससे मुक्ति में जिस प्रकार दुःख का. 


अभाव होता है, उसी प्रकार सुख का भी अभाव होता है। दतवादियों के मत में 
: अ्प्रिय के निषेष में ही अति का तात्पयय माना जाता है, प्रिय के निषेध में नहीं। बल्कि, 
: उनका कहना है कि सुखातिशय की प्रतीति मुक्ति में होती है। परन्तु, यह श्रुति के _ 

._ अच्षराथ से विरुद्ध हो जाता है। न प्रियाउग्रिये स्पृशतः? इस इन्द्व-निदेश से अ्प्रिय के 
. साथ प्रिय के निषेध में भी श्रति का तात्पय स्पष्ट प्रतीत होता है। एक बात ओर है कि 
. प्रिय और अप्रिय के स्पश का कारण शरीर का सम्बन्ध ही है, और शरीर के साथ. 


सम्बन्ध कर न्ध छूट जाने पर अ्रप्रिय स्पश के सहृश ही प्रिय स्पश के निषेध में भी श्रुति का के 
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१०६ .. पड़दशन-रहस्य 


ह द ह १७ पु 
तात्यय सिद्ध हो जाता है। 'कारणाभावात्‌ कार्यामाव/--कारण के अभाव में काय 


नहीं होता, यह सिद्धान्त स्वमान्य है। इस स्थिति में प्रिय और शअ्रप्रिय दोनों के 


निषेष में ही श्रुति का तात्पय सिद्ध होता है। 


आत्म-विज्ञान आदि में क्रम 


( ५ न्‍ ३: न प्‌ 5 |] 3 ञ्म् ्द नि च्ध्पूः के 
शाननिमथनाभ्यासात्‌ पाशं दहति परिडत:--इस श्रृति में पञ्मम्यन्तनिदेश से 


आत्म-विजशान और पाश-विमोचन में हेतुहेतुमद्भाव अंथ सूचित होता है। अर्थात्‌, 


आत्म-विज्ञान कारण और पाश-विमोचन काय है। अन्य श्रतियों में मी दृष्टेश, शञात्वा? 


 'विजानत५, “निचाय्य? इत्यादि हेतुगर्मित शब्दों से भी उक्त ही अथ प्रतीत द्योता है। 


इसी प्रकार 'नामरूपाद्विमुक्तः, परात्परं पुरुषमुपेति', 'पुण्यपापे विधूय”, “निरश्लनः 


परम साम्यमुपति? इत्यादि स्थलों में पाश-विमोचन और आत्मस्वरूप-स म्पत्ति में हेतुहेतुमद्धाव 


प्रतीत होता है। इसी प्रकार, आत्मस्वरूप-सम्पत्ति और शोकादि-राहित्य में भी 
हेत॒हेतुमद्भाव, सूचित होता है। “यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतानि आत्मैवाभूद्विजानतः तत्र को 
मोह: कः शोकः एकत्वमनुपश्यतः--इससे भी हेतुहेतुमद्धाव, सूचित होता है। यद्यपि 
यह नियम है कि जिस पदार्थ में हेतुहेतुमद्धाव रहता है, उसमें क्रम अवश्य रहता है, 
तथापि यहाँ क्रम विद्यमान रहता हुआ भी लक्षित नहीं होता है। क्योंकि, यहाँ कारण 
काय को इतना शीघ्र उत्पन्न करता है कि क्रम रहता हुआ भी वह प्रतीत नहीं होता । इसी 
अभिप्राय से आत्मैवाभूद्विजानतः? श्रुत्ति में, विजानतः शब्द में वत्तमान काल का 
द्योतक शतृप्रत्ययान्त का निर्देश किया है। इसका फलितार्थ यही होता है कि आत्म- 
विज्ञान, अविद्या, काम, काय, शरीर आदि पाशों के विमोचन द्वारा आत्मस्वरूपता का 
अनुभव कराकर शोक-मोहादि से विमुक्त कर देता है। यही मोज्ष-पदाथ श्रति- 
सम्मत होता है| शंकराचाय ने इसी को अपने दशन में सिद्ध किया है | 


मोक्ष में कम के सम्बन्ध का निषेध 
.. बहुत लोगों ने मोक्ष को कमेजन्य और मोज्ञावस्था में भी कम-सम्बन्ध माना है, 

.. परन्तु यह भ्रौत सिद्धान्त नहीं है; क्योंकि पूर्वोक्त अनेक श्रुतियों से विरोध हो जाता है। 
यहाँ तक कि 'न कमणा न प्रजया घधनेन!-हत्यादि श्रति से अमृतत्व-प्राप्ति 


कमजन्यत्व का निषेष भी किया है। 'नास्त्यकृतः कृतेनः--इस अश्रति का भी मोक्ष के 


... कर्मजन्यत्व के निषेध में ही तात्यय है। इसी प्रकार, “न कर्म लिप्यते नरें, इन्ति कमे 
...... शुभाउशुभम!, सर्वांणि कर्माणि दम्ध्वाः--इत्यादि अनेक श्रुतियों से मोक्ष में क्म- 
... सम्बन्ध का निषेध भी किया गया है। और भी बन्धप्रतिपादक श्रुतियों की समालोचना 
. करने से मोज्ञ में कर्म-सम्बन्ध का अभाव ही सिद्ध होता है। बन्ध और मोक्ष, दोनों... 
...... परप्पर-विरोधी और प्रतिदवन्द्री पदार्थ हैं। इस अवस्था में जिस प्रकार परस्परविरुद्ध.. . 
.. दो पदार्थों में एक के स्वरूप का निर्णय कर लेने पर दूसरे का स्वरूप-निर्णय उसके विपरीत... 
.... ग्रर्थांत्‌ असिद्ध हो जाता है, उसी प्रकार बन्ध-प्रतिपादक श्रतियों से बन्ध के स्वरूप का जी 
...... निणय करने पर, मोक्ष का स्वरूप उसके विरुद्ध अर्थात्‌ सिद्ध हो जाता है। बन्ध- 
... प्रतिपादक श्रुतियों में तो कम को बन्ध का श्रव्यभिचारी बताया गया है, श्र्थातू 
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जहाँ कर्म है, वहाँ बन्ध अवश्य है; और जहाँ बन्ध है, वहाँ कर्म भी अवश्य है | 
न हास्य कम ज्ञीयते! (बृ० १४१५ ); तदेव सक्तः सह कमणति? (बृ० ४४६ ) 
पुनरेत्यस्मै लोकाय कमणे?; 'पुण्यो हवे पुण्येन कमणा मवति, पापः पापेन! (बृ० ३॥२!१३) 
एप होव साधु कमंकारयतितं यमेम्यो लोकेम्योड्धो निनीषत! ( कौ० ३॥८ )--इन सब 
श्रतियों की समालोचना से यह स्पष्ट सिद्ध होता है कि बन्ध ओर कम दोनों परस्पर 
अव्यमिचरित हैं, श्रर्थात्‌ एक के बिना एक नहीं रह सकता | इसलिए, पूर्वोक्त मोक्ष ही 
श्रुति-सम्मत होने से श्रोत और युक्त भी है। श्रति को माननेवाला कोई भी इसको 
ग्रन्यथा नहीं समझ सकता |. 


गड्ूराचाय के अह त दशन का भ्रोतत्व 
. यह श्रतियों के समन्वय का दिग्दशनमात्र कराया गया है। इसी प्रकार 
विवादग्रस्त और विषयों में मी सत्र श्रुतियों को यथागति एकत्र कर--उनके परम प्रतीयंमान 
. सरल, मुख्यशत्रर्थों का त्याग न कर--एकवाक्यतया समन्वयात्मक विचार करने से 
'शाड्डर दशन का जो सिद्धान्त है, वही श्रोततर और सबसे उच्च स्तर का प्रतीत 
होता है। यद्यपि शाह्लर दशन में भी कितने सिद्धान्त युक्तिविरुद्ध प्रतीत होते हैं, . 
तथापि सूक्ष्म विचार करने पर विरोध का लेश भी नहीं रह जाता | एक बात और भी 
ध्यान देने योग्य है कि श्रौतों के त्त्वावधारण के समय श्रुति के सामने युक्ति का कुछ भी 
आदर नहीं है, बल्कि उस समय युक्ति में ओदासीन्य ही रहता है। यही भ्रौतों का 
श्रोतत्व भी है, यह पहले भी बता चुके हैं। एक बात और भी समझने योग्य है कि-- 
. पश्यत्यचक्षुः स श्रुणोत्यकर्ण” (श्वे० ३॥१६ ) इत्यादि वन युक्ति के सवधा 
. विरुद्ध हैं, तो भी ह्तवादियों ने भी युक्ति में उदासीन होकर स्वाभाविक ही परमात्मा में 
द्रष्टत्व माना है, यही उनका श्रोतत्व है। रामानुजाचाय ने भी श्रीमाष्य में 
लिखा हे--नहि परमात्मनः करणायत्तद्रष्टत्वादिकम्‌, अपितु स्वभावत एव ।? 
. ( श्रीमाष्य, ब> सू० १२१६ ) अर्थात्‌ परमात्मा का जो द्रष्टत्व, भ्रोतृत्व आदि गुण हैं 
: वे इन्द्रियों के अधीन नहीं हैं, किन्तु स्वाभाविक ही हैं! इस प्रकार उपयु क्त विषयों पर 
. विचार करने से स्पष्ट हो जाता है कि शझ्भराचाय का अद्वेतदशन श्रोततर है। 


. अविदया का विचार 


है शाझ्लर दशन में परमाथभूत सत्य ( पदार्थ ) परमात्मा ही है। वही आत्मा... 
. ब्रह्म है। वही आत्मा हकरूप अर्थात्‌ द्रशा है। चित्‌ु और ज्ञान शब्द का भी 
. वहीं वाच्य है। वह किसी प्रकार की विशेषता से शुन्य अर्थात्‌ निर्विशेष है। वह इस मो 
. प्रकार का है, ऐसा नहीं कहा जा सकता। वह अचिन्त्य होने से मन का भी. 
. अविषय है। उसी परमात्मा की शक्ति मायापदवाच्य श्रविद्या है। सत्त, रण और 
. तंमोमय जगत्‌ का मूल कारण वही अविद्या है। यह आत्मशक्ति (अ्रविद्या ) पारमाथिक 
. सत्य न होने के कारण असत्स्वरूपा ओर व्यावहारिक सत्य होने से सत्स्वरूपा भी है। 
_. उभयात्मक होने के कारण ही अनिवचनीय भी कही जाती है। चित्‌ के साथ 
: इसका सम्बन्ध तीन प्रकार का होता है। जिस प्रकार आकाशंतत््त काठ, ढेला, 


स्का डा 












। का . ब्ेण्ढ द पड्दशन-रहर्य 
॥ | मिट्टी आदि के भीतर और बाहर सर्वत्र व्याप्त है, उसी प्रकार वह चित्‌ भी अ्रविद्या के 
|. । | ० भीतर और बाहर सवत्र व्याप्त है। अ्रविद्या में सर्वावयव से चित्‌ की व्याप्ति होने से 
५ अविद्या के काये॑ सकल प्रथिवी आदि मूर्च पदार्थों में और बुद्धि आदि अमूतत पदार्थों में 
जा चित्‌ की व्याप्ति सिद्ध हो जाती है। यह एक प्रकार का सम्बन्ध हुआ। 
. . ..... जिस प्रकार, स्फटिक स्वच्छ होने के कारण समीप वस्त में रहनेवाली रक्तिमा को 
पा .... अहण करता है, उसी प्रकार यह अविद्या भी अ्रन्तत: गुणत्रय के बीजभूत होने पर भी 
४ । | |; ह स्वरूपतः स्वच्छ ही है, इसलिए चिंत्‌ को ग्रहण करती है। यही चिदाभास कहा 
मा . जाता है। यह द्वितीय अकार है। जिस प्रकार दर्पण अपने सामने वर्तमान सुख 
मा आदि के प्रतित्रिम्ब को अहणण करता है, उसी प्रकार यह अविद्या भी चित्‌ के 
| प्रतिबिम्ब को अहण करती है, और प्रतिबिम्बित जो चित्‌ है, उसका भी चिदाभास शब्द से 
| व्यवहार किया जाता है | यह तीसरा प्रकार है | 
|... ईश्वर और जीव 
ह0। इन तीन प्रकारों में, प्रथम प्रकार से, चित्‌ की व्याप्ति, जिस प्रकार समष्टिभूत 
4 0 अविदया में रहती है, उसी प्रकार व्यश्मूत अ्रविद्या और उसके कायभूत प्रथिबी आदि 
| कक मूत्त पदार्थों और बुद्धि श्रादि अमूत्त पदार्थों में भी वह रहती है। जिस प्रकार 


. |... आकाश की व्यासि मतू-समूह में, मत-खण्ड में और उसके कार्यभूत धट-शराब आदि 
है निखिल प्रपथ्ञ में सवत्र सबंदा रहती है एवं द्वितीय और तृतीय प्रकार से होनेवाला 
है | चित्‌ के साथ अविद्या का जो सम्बन्ध है, वह स्वच्छ वस्तु में ही होता है। जिस प्रकार 

गा स्वच्छ स्फटिक आदि भणियाँ समीपस्थ वस्तुश्रों की रक्तिमा का ग्रहण करती हैं, 

श्रस्वच्छु मृत्तिका आदि नहीं, उसी प्रकार दर्पण आदि ही प्रतिबिम्ब को ग्रहण करते हैं, 

का8 आदि नहीं। प्रथम प्रकार से, आकाश की तरह चित्‌ की व्याप्ति स्वच्छ और 

. अस्वच्छ सकल पदाथों में है। एक बात और भी है कि प्रथम या द्वितीय प्रकार से 

 चित्‌ का अविदा से जो सम्बन्ध है, उससे बुद्धि आदि में प्रतीयमान जो चिदाभास या 
.. चितह्मतिबिम्ब है, उसमें भी प्रथम प्रकार से पुनः चित्‌ की व्यासि रहती ही है। इस 
|... अवस्था में यह सिद्ध होता है कि जिस प्रकार बुद्धि चित से अ्रवच्छिन्न रइती है, 
|... उसी प्रकार चिदाभास या चित्मतिबिम्ब से भी। यही बात 'य आत्मनि तिष्ठन्‌ आत्मनोउन्तर: 
..ै...... (बृ० उ० ३७११ ) इस घटक श्रुति से बोधित होती है। क्‍ 

ह आभास और प्रतिबिम्ब में बहुत कम अन्तर हे। परन्तु, बुद्धि से अवच्छिन जो... 

.... चित्‌ है, उससे आभास और प्रतिबिम्ब में इस प्रकार अ्रन्तर देखा जाता है-जिस.... 
.... प्रकार आकाश का काम अवकाश देना है। घरटाकाश भी अवकाश देने का काम... 
.... करता ही है। अवकाश देने में घटाकाश घट की शअ्रपेज्ञा नहीं करता, उसीप्रकार. 
.... उस शक्ति से अवषच्छिन्न चित्‌ भी शुद्ध चित्‌ के काय का सम्पादन करता है, 
..... घटाकाश की तरह अपनी उपाधि की अपेक्षा नहीं करता। यही माया-समष्टि से 
... अवच्छिन्न जो चित्‌ है, वह ईश्वर-पद्‌ का वाच्य होता है। यह ईश्वर, साया के काय... 
......  सत्व, रज और तम में सत्त गुण की उपाधि से युक्त होने से हरि, रजोगरुग की... 
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उपाधि से युक्त होने से ब्रह्मा और तमोशुण की उपाधि से युक्त होने से शंकर, इन 
तीन रूपों को धारण करता है। इन तीनों में वचमान जो सत््व, रज और तम हैं 
ये बिलकुल विशुद्ध नहीं हैं, किन्तु अपने से भिन्न दोनों गुणों से अंशत्तः मिश्रित हैं। 
ये हरि, हर और हिरिण्यन-्गर्भ भी ईश्वर से उपाधिवशात्‌ भिन्न होने पर भी बस्तुतः 
अभिन्न ही हैं, जैसे मठान्तवत्तों धदाकाश मठाकाश से अभिन्न होता है। इसीलिए, 
इन तीनों को भी ईश्वर कहा जाता है। इसी प्रकार व्यष्टिभूत्त अविद्या में प्रतिबिम्बित 
जो चित्‌ है, वह जीव-पद का वाच्य होता है| जिस प्रकार, दर्पण में स्थित प्रतिबिम्ब 
दरपण का अनुसारी होता है, अर्थात्‌ प्रतिबिम्ब दपंण के निश्चल रहने पर निश्चल 
रहता है और दपंण के चञ्बल रहने पर चदत्बल। दपंण में जो मल्निनता आदि हैं 
उनसे भी वह प्रभावित होता है। इससे जीव और ईश्वर, दोनों का औपाधिक 
होना सिद्ध होता है। भेद केवल इतना ही है कि जीव उपाधिभूत अविद्या के अधीन है 
ओर ईश्वर स्वतन्त्र है, माया के वश नहीं । 'रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूब”, तदस्य रूप॑ 
. प्रतिचक्षणाय? ( बृ० उ० २३१६ ); 'मायाभासेन जीवेशौ करोति? (ज्ृ० ता० उ०) 
इत्यादि अनेक श्रतियाँ इसी सत्य को प्रतिपादित करती हैं। जो माया विशुद्ध 
चित्‌ को भी अपने सम्बन्ध-मात्र से विभक्त कर जीव, ईश्वर आदि अनेक रूपों में 
दिखाई देती है, वह और उसका सम्बन्ध दोनों अ्रनादि माने जाते हैं। सभी दशनकार 
. अपने-अपने मत के अनुसार मूल कारण को अनादि स्वीकार करते हैं, इस कारण 
छुद्द पदार्थ अ्नादि माने जाते हैं--जीव, ईश, विशुद्ध चितूु, जीव और ईश्वर का 
भेद, अ्रविद्या ओर उसके साथ चित्‌ का योग | इसीको संक्षेपशारीरक में इस 
. प्रकार लिखा है-- 
जीव ईशो विशुद्धो चित्‌ तथा जीवेशयोरभिंदा । 
झविद्या तचितेयोंग:. षडस्माक्मनादय:ः ॥? द 
माया का चित्‌ से जो सम्बन्ध है, वह मायिक अर्थात्‌ माया-परिकल्पित ही है, जिस 


: प्रकार शुक्ति में रजत | चिदात्मा में जो साया का अध्यास है, वंदी अनादि है, ओर 
. जितने अध्यास हैं, सब सादि हैं । 


. अध्यास का स्वरूप 


क्‍ अश्यास किस प्रकार होता है, इसका संक्षेप में निर्देश किया जाता है। 
सर्वप्रथम शुद्ध चिदात्मा में अनादि माया का अ्रध्यास होता है, इसके बाद अध्यास- _ 
विशिष्ट चिदात्मा में माया के परिणामीभूत अ्रहड्लार का अध्यास होता है। केवल शुद्ध 


... चिदात्मा में श्रहंकार का श्रध्यास नहीं होता; क्योंकि वह (शुद्ध चिदात्मा ) स्वयं 5 


... प्रकाश है। इसीलिए, तद्दिषयक अज्ञान नहीं हो सकता, किसी रूप से अज्ञातजों.... |; 
.. वस्तु है, वही अध्यास का अ्धिष्ठानहो सकती है। प्रथम अध्यास तो अनादि है, 
...... इसलिए उसमें अज्ञान की अपेज्ञा नहीं होती। अहड्लार के अध्यास से विशिष्ट जो. द 
..  चिदात्मा है, उसमें अहक्लार के धर्म जो काम, संकल्प आदि हैं, और इन्द्रिय के धर्म 
...... जो काणत्व आदि हैं, उनका अध्यास द्ोता है। अहमिच्छामि', अहं काण/, 





नल फलन अप उतन 


११० कक मे षड्दशन-रहंस्यें 


इस प्रकार की प्रतीति सर्वानुमवसिद्ध है। इससे स्पष्ट प्रतीत होता है क्रि जिस 
चिदात्मा में अहंकार का अ्रध्यास नहीं होता, उसमें इन्द्रियों के धम जो काम, 
|] _ संकल्प श्रादि हैं, उनका मी अध्यास नहीं हो सकता; किन्तु अध्यस्ताहंकार- 
; . विशिष्ट में ही काम आदि का अ्ध्यास हो सकता है। अहंकार के अध्यास से विशिष्ट 


हल नम मम पा शमी 
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कक 





। 2 उसी चिदात्मा में इन्द्रिय के धर्मों का मी अध्यास होता है। इन्द्रियाध्यासविशिष्ट 
है|  चिदात्मा में इन्द्रिय के धर्मों का अध्यास नहीं हो सकता। क्‍योंकि, अहं चक्षुः” 
|| द ( में आँख हूँ ) इस प्रकार की प्रतीति किसी को नहीं होती । 


क्‍ एक बात और भी है कि, समीप रहनेवाली सभी वस्तुओं का अध्यास अवश्य 
होता ही है, इस प्रकार का यदि कोई नियम रहता, तब तो किसी प्रकार मानना ही 
होता, परन्तु ऐसा नहीं है; क्‍योंकि प्रतीति के अनुसार ही श्रध्यास होता है, अन्यथा 
नहीं । यदि “चक्षुरहम? इस प्रकार की प्रतीति होती, तो इन्द्रियों का भी श्रध्यास 
समझा जाता, परन्तु ऐसी प्रतीति नहीं होती है । 

यहाँ एक शड्डा होती है कि यदि इन्द्रियों का अ्रध्यास न मानें, तो इन्द्रियों के 
धर्मों का अध्यास किस प्रकार हो सकता है? इसका उत्तर यही है कि इन्द्रियों का 
कहीं अध्यास नहीं दोता है, यह बात तो नहीं है, वरन्‌ केवल अहंकाराध्यासविशिष्ट 

'चिदात्मा में इन्द्रियों का अध्यास नहीं होता है, यही तात्पय है। मायाश्यासविशिष्ट 























_चिदात्मा में तो इन्द्रियों का अध्यास होता द्वी है; क्योंकि “चक्षुषा पश्यामि? (आँख से 
देखता हूँ ), इस प्रकार का व्यवहार लोक में प्रसिद्ध है, और यह्द प्रतीति घट, पट 
रा आदि के समान अ्रध्यस्त इन्द्रियों को ही हो सकती है; क्‍योंकि भूत और भौतिक 


एकताप्रपञ्न चिदात्मा में ही कल्पित हैं और अहंकाराध्यासविशिष्ट जो चिदात्मा है, 
उसी में मनुष्यादिवेशिष्य्य से देह का अध्यास होता है; क्योंकि अरहं मनुष्यः, 
इस प्रकार की प्रतीति लोक में अनुभूत है। एक बात और है कि देह का भी सामान्य 


.. स्थूलत्वादि देह-धर्मों और पुत्र, भार्या आदि धर्मों का श्रध्यास होता ही है; क्योंकि 








... पूजित हुआ, इस प्रकार का भी व्यवद्वार लोक में देखा जाता है | 


6 उसी भ्रकार अध्यास-स्थलों में भी अन्योन्याध्यास से दृढ़ ग्रन्थि हो जाती है । 


3 पल अपाअनउलबररंकररपकनसककप बल 5 नाप 20-५० 


.._. रूप से अध्यास नहीं होता है; क्योंकि, 'देहोडम? ( मैं देह हूँ ), इस प्रकार सामान्यतः 
.. प्रतीति नहीं होती । आर भी मनुष्यादि के अध्यास से विशिष्ट जो चिदात्मा है, उससें 


अहं स्थूलः? ( मैं मोटा हूँ ), ऐसी प्रतीति होती है, और पुत्र के पूजित होने पर मैं ही. 


न सन नलम-०प८ससथतण था वा व अपर चवाकनरसमयास८९२९८९८०पलमबरकाहा-." तन पपलरा यम कलर 


7 एक बात और भी ध्यातव्य हे कि “इृदं रजतम! (यह रजत है ) की प्रतीतिसे 

हे रा शुक्ति में जो रजत का अध्यास होता है, उस अ्रध्यस्त रजत में शुक्तिगत जो आह आम 
.. #/ धर्म है, उसका पुनः अध्यास होता है। इसी प्रकार, पूर्वोक्त सकल शअ्रध्यास-स्थलों में... 
.. | अध्यस्त जो माया प्रति हैं, उनका पुनः अध्यास होता है, इसी को थअन्योन्याध्यास- 
का . ग्रन्थि कहते हैं| जिस प्रकार दो रज्जुश्रों के परस्पर जोड़ने से दृढ़ ग्न्थि हो जाती है हा का 





| 


रा इस प्रकार की अध्यास-परम्परा में भी शुद्ध चिदात्मा किसी प्रकार भी अशुद 
..... (दूषित ) नहीं होता है। कारण, अध्यास का जो अधिष्ठान है, उसका आरोपित. 
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वस्तु के साथ किसी प्रकार भी स्पश वस्तुतः नहीं होता। इसपर आचायों ने भी 

कहा है-- 

द “'नहि भूमिखू्षरवती सगतृड़जलवादिनी सरितमुद्दहति । 
स्गवारिपूरपरिप्रवती न नदी तथोषरअ्ुवं स्पृशति ॥ 


तात्पय यह है कि ऊषर भूमि मगतृष्णा-जल की वाहिनी सरिता का उद्वहन 
अर्थात्‌ स्पश नहीं करती, और म्रगमरीचिकारूपी जल से परिपूर्ण नदी भी ऊपर भूमि का 
. स्पश नहीं करती, अर्थात्‌ ऊषर भूमि और मृगतृष्णा-जल का परस्पर कोई सम्बन्ध नहीं है। 
इसी प्रकार, अनादि सम्बन्ध से चिदात्मा के साथ सम्बद्ध जो माया है, उसमें चिदात्मा, 
सूक्ष्म होने के कारण, भीतर प्रवेश करता हुआ और व्यापक होने के कारण उसके 
बाहर भी रहता हुआ परिलक्षित होता हे। एवम्प्रकारेण माया से वस्तुतः असम्तद् 
चिदात्मा, माया-उपाधि से युक्त होने के कारण “ईश्वर? कहा जाता है। केवल 
'चिदात्मा में ईशितृत्व ( शासनकत्त त्व ) होना सम्भव नहीं है; क्‍योंकि वह निलेंप है| 
.. वह साज्ञी होने के कारण मायाविशिष्ट भी नहीं हो सकता, ग्रत्युत माया से अ्रसम्बद्द ही 


.. रहता है। माया के जड़ होने से मायाविशिष्ट में साज्षित्व भी नहीं हो सकता है | 


.._ इसलिए, चिदात्मा माया के सम्बन्ध से ईश्वर और माया से असम्बद्ध होने के कारण 


...  साज्ञी भी कहा जाता है। माया भी चिदात्मा के सम्बन्ध से गुणवैषम्य के द्वारा 
.. परिणामोन्मुख होती है और गुणवैषम्य होने से ही अनेक प्रकार के परिणाम होते 


बा क्‍ जैसे अनेक दपंणों 


रहते हैं। कोई परिणाम रजोगुण और तमोशुण के अंशतः मिश्रण रहने से सत्व- 
प्रधान होता है, वही शुद्ध सत्व-प्रधान कद्दा जाता है, पुनः उस शुद्ध सत्तत-प्रधान के भी 
परिणाम रजोगुण-तमोगुण के अंशतः सम्मिश्रण होने से सत्त्व-प्रधान ही होते हैं| 
किन्तु, यह मलिनसत््व-प्रधान कहा जाता है। इस प्रकार, मलिनसच्व-प्रधान 
प्रकृति के व्यष्टिभूत अनन्त प्रकार के सत्त्-प्रधान द्वी प्रकृति के परिणाम होते हैं | द 
यहाँ यह भी समझना चाहिए कि सत्-प्रधान व्यष्टिभूत प्रकृति के जो 
परिणाम हैं, उन्हीं में चित्‌ का प्रतिबिम्ब पड़ता है। शुद्ध रजोगुण-तमोगुण-प्रधान 
अ्रथवा मलिन रजोगुण-तमोगुण-प्रधान जो प्रकृति के परिणाम हैं, उनमें चित्‌ का 
.. प्रतिबिम्ब कभी नहीं पड़ता; क्‍योंकि वे शुद्ध रजोगुण या तमोगुण-प्रधान होने के 
कारण अस्वेच्छ होने से प्रतिबिम्ब के ग्रहण करने में अ्रसमर्थ होते हैं। और, सत्व- 


प्रधान-व्यष्टियूत-प्रकृति-परिणार्मों के समूह में भी चित्‌ का प्रतिबिम्ध नहीं पढ़ता है, 


कक, 


ग्रहण करने में उनका असामथ्य ही देखा जाता है। इसी व्यध्टभूत मलिनसत्तव- 


.... प्रधान-प्रकृति के अनन्त परिणामों में चित्‌ के जो प्रतित्रिम्ब हैं, वे ही जीव कहे... 
... जाते हैं। इसी बात को विद्यारण्यमुनि ने पञ्मदशी में दूसरे शब्दों में कहा है--शुद्ध 
... सत्तप्रधान-प्रकृति के परिणामों को माया, और मलिनसच्-प्रधान-प्रकृति के 
.. परिणामों को श्रविद्या कहते हैं, एवं मायोपाधि से अवच्छिन्न चित्‌ (चैतन्य) को ईश्वर और 


.. अविद्योपाधि से अवच्छिन्त चित्‌ को जीव कहते हैं। इन दोनों (ईश्वर और जीव ) में... 


के परस्पर सन्निहित होने पर भी मिल्लकर एक प्रतित्रिम्ब के 
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थक 


यह भी विशेषता है कि ईश्वर माया के वश में नहीं है, किन्तु माया ही ईश्वर के 
वश में रहती है, ओर जीव अविद्या के वश में रहता है-- 
द सत्वशुदयविशुद्धिभ्यां माया5विद्य च ते मते । _ 
मायाबिस्बौ वशीकृत्य ता स्थात्‌ सर्वक्ष ईश्वर: ॥ 
झविद्यावशगश्चैव तह्नेचित्यादनेकधा ॥१--पंचदशी 
अब यहाँ यह शड्ढा होती है कि दपण आदि उपाधि के विनाश होने से उसमें 
निहित प्रतिबिम्ब का भी विनाश देखा जाता है, इस स्थिति में अविद्या के नाश होने पर 
जीव का भी नाश अवश्यम्भावी है, इस अवस्था में जीव मुक्त हो गया, यह जो लोक 
विख्यात व्यवहार है, वह नहीं बनता, और मोज्ञ के लिए कोई यत्न भी नहीं कर सकता 
कारण यह है कि कोई भी आदमी अ्रपने विनाश के लिए यत्न नहीं करता । क्‍ 
इसका उत्तर यह होता है कि दपण आदि उपाधि से प्रतिबिम्ब नाम की किसी 
वस्तु का उत्पादन नहीं किया जाता, किन्तु बिम्ब को ही मिन्न रूप से दिखाथा 
जाता है-। इसलिए, उपाधि के विजय होने पर प्रथक्‌ प्रतिभास न होने के कारण 
जीव को मुक्त कहा जाता है, ओर जीव भी उपाधि के अ्रधीन ही रहता है; क्योंकि 
: प्रतिबिम्ब का नियमानुसार उपाधि के श्रधीन होना स्वाभाविक है | द 


जीव ओर ईश्वर के स्व॒रूप द 
प्रकृति की समष्टि से अवच्छिन्न चैतन्य को ईश्वर और प्रकृति की व्यष्टि से - 
अबच्छिन चैतन्य को जीव कहते हैं। इन दोनों में वास्तविक भेद नहीं है, किन्तु 


झौपाधिक मेद है। वह भी इतना ही है कि ईश्वर उपाधि के अधीन नहीं है, और 
जीव उपाधि के अधीन है। इसलिए, यह ईश्वर, उपाधि का और उपाधि के वशीभूत 
जीवों का नियमन करने से ही ईश्वर कहा जाता है। 'क्रात्मानावीशते देव एक/ 


.. (एवेत० ११०)--इस श्रुति का भी यही तालय॑ है। श्रुति में क्षर शब्द का अर्थ 


..._ उपाधि ही है। यह ईश्वर जिस प्रकार उपाधि से अवच्छिन्न है, उसी प्रकार उपाधि के... 
... वशीमूत या प्रतिब्रिम्बीभूत जीव से भी अवच्छिन्न रहता है। और, जिस प्रकार. 
. उपाधि के भीतर या बाहर वह व्याप्त है, उसी प्रकार प्रतिबिम्ब के भीतर और 
बाहर भी। यह परम सूक्ष्म होने से भीतर और व्यापक होने से बाहर भी व्याप्त 


.. रहता है। इस स्थिति में, “य आत्मनि तिष्ठन्‌ आत्मनोउन्तरः यह घटके श्रतिभी 


... बिना विरोध के उपपन्न हो जाती है । द्वैतबादियों के मत में घटक श्र ति उपपन्न 


. नहीं होती; क्योंकि इनके मत में जीव का स्वरूप अणु माना गया है और 


... परमाणु के भीतर नहीं रहने से उसमें प्रवेश का होना असम्भव ही है। भेद- 
.. प्रतिपादक आत्मा वाएरे द्रष्टव्य” (बू० उ० २।४५)--इत्यादि श्रुति भी उपपन्न हो हे 
.. जाती है। क्योंकि, जिस प्रकार जलावच्छिनत्न आकाश ओर जलतप्रतिबिम्बाकाश में. 
... ओरपाधिक भेद भी सिद्ध है, उसी प्रकार जीव और ईश्वर के औपाधिक भेद के प्रतिपादन 


करने में इस प्रकार की श्र्‌ूतियाँ चरिताथ हो जाती हैं. और उपाधि के विलय होने पर 
.. तत्त्मसि? आदि अमेद प्रतिपादक श्रुतियों की. भी उपपत्ति हो जाती है | रा 
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_ अब यहाँ यह सन्देश होता है कि सब श्रुतियों की उपपत्ति सिद्ध हो जाने पर भी 
परस्परविरुद्ध भेद, ऐक्य और घटक इन तीनों का वर्णन क्‍यों किया ! इसका उत्तर 
यही होता है कि वेदान्त-बाक्‍्यों की प्रवृत्ति मुमुक्तु जनों के द्वित के लिए ही हुई है और 
मुमुक्षुओं का परमसाध्य जो मोक्ष है, उसी का उपपादन ऐशक्यप्रतिपादक श्रुतियों से 
किया गया है। मोज्ष का साधनभूत जो परमात्म-दशन है, वह साथकों के भेददर्शी 
होने के कारण ही मेदप्रतिपादक श्रतियों से वर्शित है। घटक अ्रति, आत्मद्शन के 
मार्ग को बताती हुईं कहती है--साधकों को चाहिए कि अन्‍्तर्यामी होने के कारण 
..... परमात्मा का अनुसन्धान करे। श्रति के शअ्र्थों के ध्यानपूर्वक्क अध्ययन और मनन 
. करने से उसका तात्पयं स्पष्ट प्रतीत होता है कि पूर्वोक्त भ्रथ ही थुक्त है। इस प्रकार 
जीव और परमात्मा के अमभेद ( एकत्व ) सिद्ध हो जाने पर भी किसी का प्रश्न होता है 

कि यदि आत्मा में एकत्व-धर्म मानते हैं, तो आत्मा सविशेष हो जाता है, निविशेष 
. नहीं रहता, जो शांकर मत का परम सिद्धान्त है। यदि एकत्व को न मानें, तब तो 
द्वेत गले पड़ जाता है, अद्देत सिद्ध नहीं होता। इसका उत्तर यही होता है कि एकत्व 
कोई धर्मान्तर नहीं है, बल्कि द्वित्व का अभाव-रूप ही है। श्रर्थात्‌, वहाँ द्वित्व का 
सवंथा अभाव है। पर 





बद्ष में श्रुतिप्रमाण की गति 2 क्‍ 
.... “न जीवो प्रियते? .( छा० 3० ६११३ ); 'जीवः स विशेयः? ( श्वेत० उ० ६ ) 
.. इत्यादि अनेक श्रुतियाँ जीव के विषय में प्रमाण हैं। इसी प्रकार, ईश्वर के विषय में भी 
.._इश्वरः सवभूतानां? (म० ना० 3० १७५); तमीश्वराणां परमं महेश्वरम? (श्वेत ० उ० ६७) 
: इत्यादि श्रुतियाँ प्रसिद्ध हैं। परन्तु, शुद्द निर्विशेष और असज्ञ चिद्रूप ब्रह्म तो किसी 
.. प्रकार भी श्रुति का विषय नहीं हो सकता है और न अनुमान का ही। इस अवस्था में 
.. उक्त ब्रह्म किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं होता। कारण यह है कि निर्विशेष और असक् 
_ मानने में वाच्य-वाचक-भाव-रूप सम्बन्ध भी उसमें नहीं होता, इस अवस्था में 
... वाच्य-मर्यादा से श्रुति मी ब्रह्म के उपपादन में समथ नहीं होती। इस असामथ्य को 
... “तो वाचो निवत्तंन्ते, इत्यादि श्रतियाँ भी स्वयं स्पष्ट रूप में स्वीकार करती हैं । के 
इतना होने पर भी मुमुक्तषु-जनों के कल्याण के लिए बद्धपरिकर श्रुति भी किसी. 
|-.. भ्रकार-निषेष-सुख से शुद्ध चिदूधन-रूप ब्रह्म का बोध कराने में सफल हो ही जाती है।....... 
(कि जा जिस प्रकार नवोदा चायिका-से उसकी सखी पूछती है कि इस जनसमूह में तुम्हारा_ 
'........ पति कोन है! उस समय वह नायिका लजा से कुछ भी नहीं बोलती। जब पुन... 
......_ अंगुलि के निर्देश से पूछती है कि क्‍या वह लाल मुरेठा बाँचे तुम्हारा पति है! तो बह... 
'... कहती है, नेति), श्रर्थात्‌ नहीं। फिर सखी पूछती है कि क्‍या वह हाथ में जो 
छड़ी लिये है, वह पति है ! उत्तर देती है--“नेति', इसी प्रकार जब सबके पूछने पर 





शक... उसकी सखी यही उत्तर पाती है--“नेति नेति!। तब अन्त में उसके पति के ही ऊपर... 
ः >अंगुलि निर्देशकर पूछती है, इस पर वह नवोढा नायिका चुप हो जाती है, कुछ भी 


/सतक ओपन नी ण 


। रहीं बोलती | इसी मौन उत्तर से वह चतुर सखी समम लेती है कि यही इसका पति है। _ क्‍ हर न्‍ | 
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ठीक इसी प्रकार, 'स एव) नेति नेति! (बृ० उ० ३॥६।२६ ); 'अस्थूलम अनणा'! 
( बृू० उ० शादो८ ); “अशब्दमरूयमस्पशम! (क० उ० ३।१५) इत्यादि अभ्रतियाँ 
निषेष-मुख से ही श्रग्राह्म, अलक्षण, अचिन्त्य चिद्धन, आनन्द-सत्स्वरूप ब्रह्म के 
बोध कराने में सफल ओर चरिताथ हो जाती हैं | 


. बन्‍्ध का स्वरूप 


चित्‌ सम्बन्ध से माया का जो परिणाम होता है, उसे पदार्थ-निरूपण-प्रसद्ध में 


पहले ही कह जुके हैं। भूत और भौतिक निखिल जगत्‌-प्रपश्न, मूत्त, अमूर्त और 
. अव्याकृत तीन प्रकार के भेद से जो पहले कह आये हैं, वे सब्र माया के ही परिणाम हैं | 


माया और माया के परिणामों के साथ होनेवाला जो चित्‌ का सम्बन्ध है, वही बन्ध है । 
में अश्ञ हूँ, में सुखी हूँ, मैं दुःखी हूँ और में शरीरी हूँ---इस्यादि अनेक प्रकार से उसका 
अनुभव होता है । सुख-दुःख का जितना भी अनुमव होता है, उसका मूल कारण 
बन्ध ही है। नह वे सशरीरस्य सतः प्रियाउप्रिययोरपदतिरस्तिः (छा० उ० ८।१२।॥१) 
इस श्रुति का भी यही तात्पय है। श्रर्थात्‌, जब्रतक शरीर का सम्बन्ध रहेगा, तबतक 
प्रिय और अ्रप्रिय का अ्पह्यान, श्र्थात्‌ नाश नहीं हो सकता। प्रिय, श्रप्रिय का जो 
असंस्पश है, वही मोक्ष है । जबतक द्वेत द्शन रहेगा, तबतक किसी प्रकार भी प्रिय और 
अप्रिय का असंस्पश नहीं हो सकता। इसीलिए, आतत्मैक्यस्वरूप की सम्पत्ति 


अपेक्षित होती है। अर्थात्‌, आत्मैक्यस्वरूप की सम्पत्ति के विना प्रिय और अप्रिय के. 


असंस्पश-रूप मोक्ष भी दुलंम है। ओर, श्रात्मैक्यस्वरूप सम्पत्ति भी कर्म और कर्म-मुलक 
४7५ ध के शे | । विन के 
शरीरादि-सम्बन्ध-रूप पाश-विद्रोचन के विना दुलम ही है। आत्म-विजशञान के विना 


 पाश-विमोचन भी दुबंच ही है | आत्म-विशान भी अधिकार के विना दुर्घट है | इसलिए, 
अधिकार-्राप्ति के लिए चित्त-शुद्धि परमावश्यक है। क्योंकि, चित्त-शुद्धि ही, अधिकार के 
सम्पादन द्वारा मोक्ष की इच्छा को उत्पन्न कर उसके द्वारा आत्म-विज्ञान के प्रतिपन्न 


करने में सहायक होती है। जबतक चित्त की शुद्धि न हो, तबरतक जन्म-साफल्य के लिए 
निष्काम कर्म अवश्य करते रहना चाहिए। निष्काम कर्म की कत्तव्यता के विषय में 


: तीन कल्पों ( पक्ष या प्रकार ) की कल्पना की जाती है | 


.. प्रथम कल्प--निष्काम कर्म केवल चित्त-शुद्धि का कारण होता है। चिक्तशुद्धि... 
.... हो जाने पर मोज्ञ की इच्छा स्वभावतः हो जाती है। इसके बाद गुरु के उपदेश आदि के... 
द्वारा आत्म-विज्ञान होता है। द्वितीय कल्म--निष्काम कर्म ही चिक्त-शुद्धि के द्वारा... 
... मोक्ष की इच्छा का कारण होता है। मोक्ष की इच्छा के बाद गुरु के उपदेश आदि से... 
... आत्म-विशञान होता है। तृतीय कल्प--निष्काम कम ही आत्म-विशान का कारण होता है। 
... यह निष्काम कम ही चित्त-शुद्धि, मोक्षेच्छा ओर गुरु के उपदेश श्रादि के द्वारा आत्म- 
..।/ै. विज्ञान का सम्पादन करता है। प्रत्येक श्रवस्था में आत्मैक्य-विज्ञान के बाद द्वेत के. 
| ..... दशन न होने से लेशतोडपि कम का अवसर नहीं रहता, और किसी काम के लिए# 
कम की आवश्यकता भी नहीं रह जाती । 
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